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Ha sonhos regados de
aprendizados e encantamentos.
Este livro é fruto de um desses
sonhos desaguados nos
oceanos ancestrais, que reflete
no campo juridico as regras
constitucionais que garantem
as Criangas e Adolescentes
exercerem liberdade religiosa.
Paridos das entranhas de reis e
rainhas, os filhos dos Povos de
Terreiros do Sertdo sdo
marcados pelo colonialismo
sangrento, racismo,
discriminagdo e intolerancia,
mesmo assim, 0 Candomblé e

Umbanda, religides dos Oris

L‘l>
reorganizados na resisténcia de

negros e negras, atua como
fonte de sabedoria,
conhecimento e tradi¢ao,
transmitidos de forma a
garantir o bem-estar, a
integridade e a dignidade de
Criancas e Adolescentes no
seio familiar e na comunidade

de Terreiro.

Alzeni Tomaz
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trovao / Epa justica de guerreiro [...] Vou aprender a ler /
Pra ensinar meus camaradas.
Trecho de Ya Ya Massemba,

de José Carlos Capinam e Roberto Mendes.

Ao meu Povo, Povo de Terreiro,

Paola Odonilé



Figura 1 - Gabriel de Sangd, I1é Axé Iba Oyd Omim Dardleji da Iydlo-
risd Josy DaradSilé. (MAGNONTI, 2018)



Em todas as outras religides o batismo ou iniciagdo de
criangas é o quanto antes, para que essa pessoa em for-
magdo seja criada dentro dos valores e preceitos daquela
fé da qual se orgulha. No Candomblé normalmente ndo é
assim e no meu entendimento por dois motivos: racismo
e colonizagao...

mas quando estamos diante de uma crianga iniciada,
percebemos o quanto a pureza energética dela e do Orisa

se unem em profunda conexdo de amor e isso contagia a
todos, transbordando nos olhos.

Adeloya Magnoni
(Foto ativista e Iya Egbe do I1é Asé Iba Ajunkesy)



Awa o soro ilé wa o

Awa o soro ilé wa o

Esin kan o pe, O ye

Esin kan o pe kawa ma soro
Awa o soro ilé wa o

[...]

Noés vamos cultuar nosso Orixd
Nos vamos cultuar nosso Orixd
Ninguém estd contra isso, sim
Ninguém diz para nos afastarmos das nossas raizes
Nos vamos cultuar nosso Orixd

[...]

Hino do Candomblé, Portal Afoxé
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Prefacio

As aguas sempre se cruzam nas voltas sem fim do Ayé.
Onde o até, corpo, se torna saber. Movimento em cada esquina,
em cada curva, uma troca permanente, e em cada troca uma in-
tersec¢do de Tempo. Circula a cosmovisao de nossos ancestrais.

Nas dguas se navega além-mar e nos religamos as
Africas. Somos didspora. Somos movimento das dguas. So-
mos as quartinhas transbordando saberes. Acionando res-
ponsabilidades, tradi¢des, praticas e crencas.

Essa obra ¢ um mergulho na profundeza de uma mu-
lher-agua, ora mansa, ora revolta, ora salobra, ora celeste.
Agarrando-lhe as maos bailamos na fluidez de sua destreza
na escrita que nos permite compartilhar uma visao translu-
cida de realidade de quem tem como seu o universo pesqui-
sado e, portanto, a responsabilidade para com os seus.

Nas nuances do cotidiano, explora o universo da-
queles que professam sua fé no Candomblé, por Criangas
e Adolescentes, e que versa o campo do Direito, este campo
das Ciéncias Humanas tao construido a partir da moralida-
de eurocéntrica e racista.
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Esta obra encerra em si uma oportunidade de (re)
construir uma nova visdo de Direito e de Humanidade,
onde negras e negros e a sua religiosidade imanente pode
conferir novos signos e paradigmas para a construgdo do
campo do saber juridico.

Aqui se apresenta um universo de signos e de saberes
oriundos do universo de um Terreiro de Candomblé. Este es-
paco é nossa casa. Foge da relagdo maniqueista entre publico e
privado. A ideia de comunidade, egbé, é de circulagao. Cons-
trucdo de um espago onde religido e tomadas de decisdes cole-
tivas se cruzam, assim como as aguas de rio com o mar.

Nas esquinas do mundo caminhos se cruzam, odis.
Como me ensina a velha egbomi de Osald: “Tudo é 0 odu da
gente!”, e em cada caminhar, em cada cruzamento: comuni-
cacdo. Movimento. Esz!!!

Este trabalho tem a relevancia de colocar na pauta
das Ciéncias Humanas a perspectiva do respeito as religio-
sidades de matriz africanas. Sobretudo a sua pratica e o seu
respeito diante da vida, da natureza, do outro, do futuro, da
ancestralidade, da circularidade de saberes, dos cuidados,
da formagao holistica.

Deve-se destacar o rigor com que esta obra trata o
universo pesquisado, o trato epistemoldgico que coloca os
sujeitos ativos no processo de construgdo e de analises, estes
tém vez e tém voz.

A liberdade de professar a fé e seguir suas aguas an-
cestrais do Candomblé é uma das maneiras de quebrar as al-
gemas coloniais do racismo que assola a realidade brasileira.

Asliberdades de quem vive a infancia e a adolescéncia
circulando no cotidiano do Candomblé, com direitos que



se chocam com o racismo estrutural de nossa sociedade. O
sentimento de acolhimento e de prote¢ao que cerca o hori-
zonte do Candomblé.

Essa obra ¢é a busca pela prote¢ao contra a violéncia
racista que atinge os modos ancestrais dos Povos de religiao
afrobrasileiras. E preciso livrar as religides de matriz afro-
brasileira de uma visdo que a criminaliza. E a fala de quem
pertence, de quem vive e de quem é, se faz mister.

Esta obra é dentincia, é compromisso, e este é o lu-
gar de fala de quem luta pela ampliagdo de liberdade e de
combate a violéncia racista brasileira. Esta obra é sobretudo
CORAGEM. De quem honra a en, esteira, em que se deita,
de quem honra os preceitos que atravessam seu corpo, de
todos os Orisa que dancam em nossas vidas.

Que esta obra seja agua nos limpando do racismo ve-
lado de cada dia e que nossas quartinhas estejam sempre a
transbordar. Uma boa leitura, com muito ase e luta.

Numa quarta feira de calor e fogo.
Salvador, Bahia, 3 de fevereiro de 2019.
Mariana Bittencourt!, renascida Al Tori.

1 Licenciada em Ciéncias Sociais. Especialista em Arte e Educagio e em
Histéria da Africa. Mestranda em Antropologia. Gamo de Oxagui do
Terreiro I1é Axé Raizes Obd Kossd Omi.
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Apresentacao

Muitos significados podem se revelar quando pensamos
no nascer do rio. Metaforicamente, rio pode ser tudo aquilo
que vemos em fluxo na vida. A propria formag¢ido do Candom-
blé no Brasil, que parece se alargar feito oceano com a vinda dos
Deuses Africanos que sdo reinventados aqui, ¢ um rio. Dele,
novos rios surgem, como os pequenos Terreiros, para resistir a
escraviddo e perpetuar a Tradigao que aqui se reorganiza.

No Candomblé, “as dguas” sdo a descendéncia de um Ter-
reiro, dizer que pertence a determinada “dgua’ ¢ afirmar qual a sua
origem. Nessa compreensdo, o rio revela o caminho e a direcao
natural de onde se vem e para onde se vai uma familia de Orisa.

No culto afrobrasileiro, Osiin é a Orisa que se apresen-
ta como o proprio Rio ou aquela que domina as forgas pre-
sentes na dgua doce. Além dela, outros Orisd podem morar
ou dominar aspectos especificos do rio.

Os Povos Indigenas do Sertdo da Bahia, em Paulo
Afonso, chamam o grande Rio Sao Francisco, que aos ca-
prichos do homem nos ilha, de Opard. Para o Candomblé,
Opard é um termo que também estd relacionado ao rio, sen-



do um dos caminhos ou qualidades de Osun.

Para nés que herdamos a ancestralidade afrobrasileira,
desenvolver essa pesquisa num Terreiro de Ostin Opard foi a
confirmagao de um dever ancestral de luta e resisténcia, onde o
significado de cada elemento aqui descrito reafirma essa diregao.

Nascer do Rio ¢ a poesia da heranga do Candomblé, aqui
Ostin Opard nasce nas Criangas e Adolescentes que, criadas den-
tro da Tradigdo afrobrasileira, possuem a instrugio necessaria para
serem seres éticos, harmoniosos, que gozam de direitos e deveres.

De maneira recorrente quando entrevistamos nossos
mais velhos no Candomblé, o que é dito sobre Criangas e
Adolescentes de Terreiro é que eles sdo a continuidade da
religido, suas presencas representam a perpetuagdo da Tra-
dicao afrobrasileira, a esperanga de que assim como seus
ancestrais fizeram, eles também resistam.

Ao mergulhar esse rio que nasce, o Direito deve ser o fo-
lego que permite aos adeptos vivenciar a liberdade religiosa ga-
rantida como direito fundamental, respaldados por dispositivos
nacionais e internacionais, ainda que em face de uma conjuntura
histdrica, insistente e atual de racismo contra o Candomblé.

Nas proximas paginas, sabores e dissabores do cami-
nho que este nosso Rio percorreu, desde a vinda de Africa
em Negros e Negras escravizados até o instante em que flui
na alma de Criangas e Adolescentes de Terreiro do Sertdo
Baiano, e a partir dessa leitura, como o reconhecimento de
um pedido ancestral, em cada um de nds.

Paola Odonilé
Paulo Afonso, 2019
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O ENCONTRO DO RIO COM O
MAR
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Figura 2 - Saida de Iyawd de Yemojd, Odonilé, Abassa da Deusa Ostin
de Idjemim. (MUTTI, 2017)



Nao sei se foi o Direito quem me trouxe a Ilha de Pau-
lo Afonso, na Bahia, ou se foi a maternidade, ja que por ela
cheguei ao Direito, mas aqui decidi viver a graduagdo na
universidade publica.

Entre as contradi¢des do mundo juridico e as sombras
das leis do homem, movida pela revolta que me aflige dian-
te das atrocidades que o mundo dedica a negros, mulheres,
pobres, gays e tantas outras populagdes ¢ que permaneci no
curso de direito, com impeto, mas sem dire¢ao.

Enquanto seguia o fluxo da universidade, cheguei ao
Candomblé de Mae Edneusa. Entre buzios, limpezas e o re-
velar da mediunidade, ao cruzar os olhos com os da Iydlérigc‘z
Idjemim de alguma maneira soube, e ai talvez seja o chamado
da ancestralidade, que finalmente encontrava meu lugar.

Desde o principio reconhecer-me no Candomblé foi
enfrentar a realidade de subjugagdo que a Tradigdo afrobra-
sileira lida desde a sua construgdo. A intolerancia veio da
familia, de amigos, de desconhecidos, houve quem tentas-
se me afastar do Candomblé, houve quem ignorasse minha
decisao de reconhecer minha ancestralidade.

A for¢a do chamado ancestral é imensa, e se por um
lado a violéncia se repetia, por outro, fortalecia em mim a
forca dos Orisa, que me davam orientagio e sabedoria para

[E
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resistir. Nada conseguiu desviar meu Mar deste Rio, mas é
preciso reconhecer quantos dos nossos foram for¢ados a
desistir, sucumbindo diante da violéncia e é preciso falar e
repetir que todos os dias, ha séculos, o Povo de Terreiro
precisa lutar para exercer sua Tradi¢ao, sua vida, e nin-
guém luta porque é agradavel, mas porque é preciso, nao
temos outra opgao.

Antes de me iniciar no Candomblé, durante um
jogo de btizios a Iyd Idjemim percebendo meu desejo em
lutar pelo que acreditava pediu-me que usasse a coragem
que eu demonstrava para lutar pela nossa religido. Eu ndo
fazia ideia, mas naquele instante meu impeto encontrava
uma diregao.

Todas as violéncias que eu vivenciei a partir do instan-
te em que reconheci minha ancestralidade no Candomblé
encontraram entendimento na pesquisa ao longo dos anos,
dentro e fora da academia, pois eram as mesmas violéncias
sofridas por meus ancestrais.

O racismo persegue o Povo de Terreiro desde o prin-
cipio, nossos ancestrais foram perseguidos por sua cultura,
sua religiosidade, seu ser. Continuamos sofrendo o racismo
que ao longo de anos impregnou todas as oportunidades
para o nosso Povo, de modo estrutural, institucional, am-
biental e religioso.

Se através do Candomblé pude reconhecer esse histo-
rico de subjugacdo, também foi através dele que reconheci a
forca da luta e da resisténcia. A importancia da heranca de
nossos saberes e tradicdo, de garantir nosso direito a liber-
dade de crenga e culto religiosos, que deve ser igual ao de
todas as religides, mas que é enfraquecido e diminuido pelo



racismo todos os dias. O Estado assiste, autoriza e reproduz
a violéncia que a sociedade assiste, autoriza e reproduz con-
tra o Povo de Terreiro.

A consciéncia ancestral atua para promover a harmo-
nia individual e coletiva, quem é de Candomblé vé o mundo
de maneira a respeitar os pares, pois tudo estd conectado.
Quando me dei conta desse aspecto se tornou impossivel
ignorar a subjugacao do Povo de Terreiro, do meu Povo. Se
antes eu ja carregava o impeto pela luta na garantia de di-
reitos de diversas populacdes que sdo anuladas histdrica e
socialmente, agora eu tinha também o dever.

Um leque enorme de possibilidades de enfretamento
me surgiu, dado que infelizmente ndo sdo poucos os direitos
usurpados dos Povos de Terreiro. Entre uma e outra noticia
veiculada pela midia comecei a notar uma constante que
se repetia, Criancas e Adolescentes de Terreiro apareciam
continuamente nas manchetes.

A maioria narrava situagdes onde esses sujeitos eram
retirados do processo de iniciagdo, ou Pais e Maes de Santo
que eram processados e condenados por conduzirem esses
processos, mesmo com permissao dos pais e desejo em par-
ticipar por parte das Criangas e Adolescentes. O que justifi-
cava o rompimento ritualistico da iniciagdo eram dentuncias
que caracterizavam aspectos ritualisticos do Candomblé
como infragdes penais.

Ao ler as noticias nao conseguia compreender por-
que elementos de nossa Tradi¢ao estavam sendo utiliza-
dos para caracterizar crimes se em nenhum momento
eles representam risco para quem quer que os vivencie
dentro do Candomblé.

N
[E

NASCER DO RIO



NJ
NJ

Paola Odonilé

A Unica resposta era mais uma vez a demonstrag¢ao do
racismo que persegue as Tradicdes afrobrasileiras. Esse que
a sociedade e o Estado reproduzem e autorizam de modo
inquestionavel e incessante, permanecendo na ignorancia
que viola direitos humanos, a cultura, a fé, a riqueza da nos-
sa Tradigdo e criminaliza o Candomblé.

Eu tinha uma filha pequena, era candomblecista, es-
tudante de direito, essas questoes se acumulavam e seguiam
como um rio ganhando for¢a para lutar.

Minbha filha tinha dois anos quando entrei no Can-
domblé, sempre me acompanhou nas idas ao Terreiro, con-
forme eram fungdes que as regras da casa permitiam a par-
ticipacao de crianga e que ndo atrapalhasse sua rotina de
estudos. Enquanto ela cresce, também a sua vontade de ir
ou nao vai sendo respeitada.

No Terreiro, ela vive a infAncia naturalmente como
em qualquer outro lugar e junto a outras criangas, que
sao filhas, netas, sobrinhas, irmas, etc., de meus irmaos
de Santo e da Comunidade ao redor. Com momentos
para brincar, comer, aprender, descansar, momentos em
que o proprio culto é dedicado as Criancas e Adolescen-
tes, elas aprendem e ensinam, a0 mesmo instante em que
transmitem, recebem de nos, os pais e familiares, aquilo
que acreditamos ser o melhor que temos para dar.

Dentro do Candomblé transmitimos aos nossos filhos
a heranc¢a que recebemos dos nossos ancestrais, como um
direcionamento para uma vida com respeito a coletividade,
a natureza, ao momento certo de cada coisa.

Quando a necessidade de escolher um tema para
desenvolver o trabalho de conclusdo de curso se tornou



eminente, eu que ja reunia o desejo e o dever de lutar por
minha ancestralidade compreendi, assim como meus mais
velhos, nas Criancas e Adolescentes o caminho onde
nasce e renasce nosso rio.

Garantir os direitos desses sujeitos é um dever social,
um dever do Estado, um dever da familia. As Criangas e
Adolescentes de Terreiro precisam que lutemos por seus
direitos pois elas sofrem também do racismo que violenta
o Candomblé, pois para elas essa violéncia pode ser tao
forte quanto nos é, podendo marcar suas vidas drastica-
mente, modificando o futuro de seu caminhar.

Para isso, o enfrentamento de tantas violagdes de di-
reitos deve imprescindivelmente contar com as leis e o siste-
ma juridico, ainda que também eles reproduzam o racismo
contra o Candomblé, contradizendo a liberdade religiosa
dada pela lei.

Esse comportamento incoerente por parte do Estado
na aplicagdo das leis deve ser visto como absurdo e inacei-
tavel, no instante em que vai contra ao que ¢ determinado
pela Constituicdo Federal do Brasil e outros dispositivos na-
cionais e internacionais, ndo apenas no que diz respeito ao
direito a liberdade religiosa, mas também a diversos outros
direitos que ela elenca.

E inconstitucional afastar Criancas e Adolescentes
que querem estar no Candomblé, que estiao la também
com sua familia, assim como criminalizar o Candomblé
com o uso recorrente de aspectos do culto afrobrasileiro
para tentar fundamentar crimes.

O Rio encontrou o Mar quando eu, filha de Yemojd,
reconheci na minha ancestralidade uma marca de violén-
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cia e criminalizagdo, quando vi nos olhos dos mais novos
um novo inicio e continua¢ao para nossa Tradicao, para na
unido dessas forcas naturais seguir resistindo, seguir na luta
pelo devido respeito ao Candomblé, as nossas Criangas e
Adolescentes de Terreiro. Com o profundo e imenso desejo
de garantir nosso direito e liberdade ancestrais.

Ainda é tao estranho que apds séculos continuemos
precisando de tanta luta, é estranho, doloroso, cansativo.
Continuamos perdendo tantos dos nossos... tantos espagos,
pessoas e oportunidades sdo destruidos, como um rango se-
cular do racismo eurocéntrico.

Este livro é um trabalho académico, mas é acima
de tudo um manifesto do desejo de que a ignorancia en-
contre a luz, a violéncia encontre a luz... Luz de nosso pai
Osala, de nossos Orisd, de nossos ancestrais, a luz capaz
de extinguir as viola¢gdes que nos assolam para que o ra-
cismo tenha fim.



Figura 3 - Gabriel de Sangd, I1é Axé Iba Oyd Omim Dardleji da Iydl-
risa Josy DaraSilé. (MAGNONI, 2018)
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DA DIASPORA A CONCEPCAO
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Figura 4 — Gabriel de Sangd, Ilé Axé Iba Oyd Omim Dardleji da Iydlé-
risa Josy DardSilé. (MAGNONI, 2018)



Néo ha um consenso entre pesquisadores sobre o nu-
mero exato de homens, mulheres e criancas africanas que fo-
ram arrancados das terras de onde viviam e trazidos para a
América em grandes navios em condi¢des escravas. Na obra
Educacao nos Terreiros, Stela Guedes Caputo (2012) em mais
de 20 anos de pesquisa, cita trés diferentes fontes de estudos a
respeito da diaspora. Nessa analise, cada autor apresenta da-
dos dentro de determinado periodo de tempo e local diferen-
tes, variando de 3,5 a 15 milhdes, do inicio ao fim do trafico
legal, trazidos para o Brasil ou para toda a América.

Durante o processo de vinda, o esquecimento deve-
ria seguir todos aqueles que cruzavam o Oceano Atlantico
escravizados, para que, na cosmologia escravista, esqueces-
sem seu passado, o risco de uma possivel lembranca podia
amaldicoar o pais e, portanto, ndo era permitido levar se-
quer seus pertences.

Em Wuid4, onde ficavam um dos grandes portos de em-
barque de escravos, na Africa, os negros escravizados
percorriam um caminho de cinco quildmetros da cidade
até o porto. Neste percurso, todo escravo que ia embar-
car era obrigado a dar voltas em torno de uma érvore, a

arvore do esquecimento. Em um depoimento de um dos
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lideres nag6s daquela regido ouvimos o seguinte: “Brasil,
Brasil! Os escravos destinados as Américas eram trocados
por bugigangas! Os escravos homens davam nove voltas
em torno da arvore e as escravas, sete. Depois disso, supu-
nha-se que os escravos perdiam a memoria. Esqueciam
seu passado, suas origens, sua identidade cultural, para
se tornarem seres sem nenhuma vontade de reagir ou de
se rebelar. Que aberracdo! Que contradicio! Na historia
humana alguém ja viu um nagd esquecer suas origens?
Sua identidade cultural? Se ela esta tdo marcada e seu ros-
to e tdo incrustada em seu cora¢io? (BARBIERE, 1998,

transcri¢do nossa).

Os escravistas estavam interessados na mao de obra
africana, na forga de trabalho dos escravos, mas dentro dos
pordes dos navios nao havia apenas homens, mulheres, jo-
vens e criangas. Dentro dos navios, nos corpos, memdrias,
espiritos e almas de cada um chegavam também costumes,
habitos, sentimentos, educacio, fé, arte, cancoes, relagdes
com a vida, com a morte, com a natureza, com as pessoas,
as divindades, Vodun, Orisa, ‘Nkisi, etc.

Em condigdes desumanas, aqueles que sobreviviam a
viagem, susceptiveis a fome, maus tratos e doencas, eram
imediatamente separados de seu povo e misturados a ou-
tras etnias ao pisar em terra firme. Estavam aqui sujeitos a
violéncias, puni¢des e humilha¢des, cerceados pela opres-

2 Vodun, Orisa e ‘NKkisi sio as denominagées dadas a representagdo das
forgas da natureza dentro dos cultos afrobrasileiros, que variam a no-
menclatura de acordo com a influéncia de cada nagdo - regido Africana
(Grifo nosso).



sao escravista de servir e obedecer. Separa-los dificultava a
comunicagdo, e por isso era uma estratégia de enfraqueci-
mento e obediéncia, como descreve o autor:

Depois da incerta e terrivel viagem chegavam os africa-
nos aos portos do Brasil. Eram retirados dos pordes e re-
partidos aos lotes independentemente de serem ou néo
da mesma regido, parentes, pais, maes filhos ou ndo. Nao
se dava importancia a estes fatos, era como se eles nio
tivessem alma, sentimento, amor ou fossem insensiveis a

dor, a fome, aos maus tratos. (LIMA, 2013, p.08)

Para resistirem a escravidao e a tragica segregacao de
suas familias e realidades, os que vieram ao Brasil busca-
ram de inumeros modos preservar suas identidades e aqui
reinventaram e recompuseram os territérios negros, “[...]
os cultos de possessao, assim como um grande nimero de
manifestagdes e praticas culturais do Brasil contemporaneo,
sao fruto dessa catastrofica escravizagao das populagdes
africanas|...]” (OPIPARI, 2009).

Se no Continente Africano, em cada territorio ha-
viam nagdes e povos com culturas e habitos diferentes,
delimitando o culto dos Orisa a determinadas regides, no
Brasil, assim como em outros paises da América Latina,
que também receberam esse fluxo de escravos africanos,
a for¢osa juncao desses povos é o que dara origem a um
modo novo e tnico de vivenciar a religiosidade dos Orisa.
De maneira semelhante Prandi, (2001) proclama que aqui
alguns desses Orisa sio esquecidos, enquanto surgem ou-
tros em novos cultos.
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Figura 5 - Demonstra¢do da Didspora Africana/imigracao for¢ada.
(Disponivel em: <https://consciencianegral.wixsite.com/turma2e/
blank-y9kmn>. Acesso em: 2018)




O desbravamento da coldnia levou, gradativamen-
te, grupos de escravos negros para todas as regides do pais,
das capitais ao interior, inclusive nos sertdes nordestinos. No
Semidrido, os negros apareciam em atividades pecudrias ou
agricolas e também apareciam sob outras condigdes, como a
de fugidos e na organizagio de Quilombos (TOMAZ, 2013).

Embora desde o comeg¢o a mao de obra africana apa-
reca como uma saida diante da dificuldade dos coloniza-
dores com a escravizagao indigena, o ciclo economico de
exploragdo e dominio territorial intenso fortalecidos pelo
instituto das sesmarias com os engenhos de agucar, as mis-
sOes jesuiticas e o escambo entre mercadores e indigenas,
estabeleceram guerras de exterminio e uma constante ten-
tativa de escravizacdo desses povos, que frequentemente,
segundo Pacheco (2006), acabavam por abandonar os al-
deamentos buscando recompor seus territérios no Sertao.

As Missoes eram um empreendimento religioso, eco-
ndmico e politico-militar. Para Oliveira e Freire (2006), os
conflitos com os indios escravizados ou aliados ndo advinha
da necessidade do reconhecimento do cristianismo, tratava-
se mais da conexao que os indigenas tinham com seus costu-
mes religiosos, sociais e politicos. Além disso, 0 mesmo autor
infere que é o fortalecimento da cultura da cana-de-agtcar
fundamentado no processo escravista de negros e negras, que
direcionou os indigenas antes aldeados no Litoral, para o Ser-
tdo. Por isso, para ele, esse movimento desloca também dois
aspectos significativos para o presente trabalho: o interesse
das questoes religiosas e dos fazendeiros de gado que estavam
interessados na escravizagao dos povos indigenas.

Neste contexto, ndo parece estranho as aliangas firma-
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das entre indios e negros, que mesmo sofrendo segregacdes,
buscavam ambos, formas de resisténcia. Dentre as inimeras
formas de resisténcias indigenas, esta a resisténcia das guer-
ras no Rio Sao Francisco, que retratam as revoltas contra
criadores de gado, portugueses ou em sua maioria as cons-
tantes defesas que precisavam embater diante dos ataques
que sofriam (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

Apesar da auséncia de relatos claros da presenca dos
negros nas resisténcias indigenas, literaturas apontam as
articulagdes complexas e reelaboradas que permitiam a as-
socia¢ao de uma diversidade de povos: indios, negros, bran-
cos. E neste cendrio, onde escravos negros sio introduzidos
para suprir o trabalho dos antigos escravos indios que novas
revoltas se estabelecem. Exemplo delas é a Revolta de povos
indigenas de Alagoas e Pernambuco, citada por Oliveira e
Freire (2006), que sofriam pressao dos senhores de engenho
da regido interessados nas terras doadas pelos portugueses.

Havia uma crise social que atingia as camadas pobres da
populagdo (colonos, negros, indios etc.): inflagdo ascen-
dente, pagamentos com moeda falsa, expulsdo das terras,
contexto de inumeras revoltas desde o Séc. XVIII. Pres-
sionado, entre outras forgas sociais, por senhores de es-
cravos, D. Pedro I abdicou do trono brasileiro em 1831

(OLIVEIRA & FREIRE, 2006, p. 87).

A abdicagdo do trono da inicio a um movimento res-
taurador no Nordeste, diferente dos movimentos restaura-
dores do Sul, com o predominio de interesses mercantilis-
tas, da igreja e de médios e pequenos proprietarios.



A luta pelo direito de possuirem as terras que cultivavam
e a liberdade do comércio de seus produtos envolveu es-
cravos fugidos, indios e colonos mestigos. Moradores de
pobres cabanas de taipa e palha, esses insurgentes foram
denominados “cabanos’, e a rebelido restauradora, de Ca-

banada (OLIVEIRA & FREIRE, 2006, p. 88).

Conforme a colonia se expandia e desenvolvia seus
interesses, aprofundava-se a mistura dos nativos da regido,
negros e indios horas uniam-se aos colonizadores para so-
breviver, outras uniam-se para resistir as investidas de ex-
terminios, e por vezes, unidos se refugiavam, formando
inimeros Quilombos.

Aqueles que ndo eram recapturados, permaneciam
nos Quilombos. As fugas coletivas de escravos aumentaram
suas populagdes que cada vez mais avan¢avam em organi-
zagdo e forga. De maneira crescente, os Quilombos e lugares
de resisténcia negra e indigena passaram a ter a simpatia
daqueles ndo se sentiam prejudicados com as fugas ou com
o fim da escravidao.

Vinha da Europa o modelo de sociedade avancada,
predominantemente branca, que persistia na ideia de con-
siderar indios e negros seres mais atrasados. A coisificagdo
destes sujeitos organizava-os juridicamente na sociedade
onde, segundo Tomaz (2013), eles podiam ser doados, tro-
cados e partilhados como quaisquer outros bens. Mais uma
das diversas estratégias, a exemplo das politicas de embran-
quecimento, de controle e dominagao, que buscavam garan-
tir a mao de obra escrava e o predominio dos interesses da
elite portuguesa e do clero.
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Mas a pressdao que o Brasil vivenciava para a soltura dos
escravos ndo era uma questao de simpatia, a forca de luta e re-
sisténcia dos escravizados crescia continuada e estrategicamente
com as fugas coletivas, como explica Tomaz (2013) o mercado
acha mais conveniente abolir a escravatura e buscar outras for-
mas de dominagio. Seguindo isso, ¢ que em 1888 é decretada a
Lei Aurea, determinando o fim da escraviddo no Brasil.

Esse decreto age isoladamente, inferindo aos negros
uma posicao desqualificada e abandonada pelo poder pu-
blico. Apesar de estarem “libertos”, o cenario social, politico
e econdmico pds abolicionistas questiona o tempo inteiro a
capacidade e legitimidade dos negros de organizarem seus
espagos e entre si, se isentando de lhes oferecer condi¢oes e
oportunidades de vida e sustento.

Mesmo em meio a violéncia e subjugacao, algumas
manifestacdes culturais e tradicdes africanas resistiram e
eram praticadas durante o periodo da escraviddo. Recom-
por os territorios negros, ainda que de modo secreto, sincré-
tico ou modificado dava a esses sujeitos a resiliéncia neces-
saria para suportar a escravidao, mesmo quando esta ultima
estava oficialmente abolida.

Foi o aspecto religioso que, na perspectiva de Tomaz
(2013), se garantiu da melhor maneira uma organiza¢ao que
fortalecia entre os negros o reconhecimento de seus territo-
rios sagrados africanos. E nesse auto reconhecimento das
tradi¢oes é que as conexdes se mantiveram e fortaleceram a
dindmica de organizac¢do da religiosidade que saia do Con-
tinente Africano e despontava no Brasil, era a substanciali-
dade da tradi¢ao impregnada na alma de cada escravo afri-
cano, que vai dar origem ao Candomblé.



Nesse sentido Caputo (2012) coloca Africa como o
espago de origem e as religides Africanas como base para
o desenvolvimento que se deu no Brasil com as religides
afrobrasileiras.

Esse desenvolvimento posterior, explica, é influenciado
por diversos fatores, tanto de outras religides (cristianis-
mo, religides indigenas, espiritismo), como influéncias
contextuais (situagdo da escravatura, proibi¢do da prética
de religioes africanas, falta de pessoas iniciadas/formadas

etc.) (CAPUTO, 2012, p. 41).

Em todos os momentos de opressao, a uniao serviu de
forca e preservagdo de povos e culturas. No que tange a his-
toricidade do Candomblé, é essa unido para negros e indios
e entre eles e colonizadores catolicos que guiara o formato
histérico da religiao.

O processo de escravizagdo ¢ uma trajetéria de domi-
nagdo e sujeicdo. Quando os escravizados ndo eram vistos
como barbaros, selvagens, pagdos e sem alma, eram consi-
derados seres inferiores, que s6 podiam ser escravizados. A
realidade cotidiana da afuniladora perspectiva mercantil por
si s6 violentava os sujeitos, perseguindo-os incansavelmente.

Nas agoes da Corte/Estado, era a igreja catdlica que
adensava e dividia o controle dos povos.

Se o negro ganhava o direito de ter alma, esta alma seria
branca, atrelada aos conceitos da religido oficial. A Igreja ndo
poderia jamais conceber o quanto era original a concepg¢do

de alma trazida pelos negros escravos vindos da Africa para
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o Brasil. Tampouco desconfiava da profundidade de seus
mitos, da complexidade de seus ritos e da tenacidade de sua
fé. (LIGIERO, 1990, apud CAPUTO, 2012, p. 44)

Para resistirem e fazer resistir suas tradi¢des e cultos
religiosos, indios e negros necessitavam negar e silenciar
suas identidades, pois em meio a tanta persegui¢do nao po-
diam dizer o que eram (TOMAZ, 2013).

Era nas senzalas, que a mistura de diferentes etnias
do povo africano e a necessidade de comunica¢io e sobre-
vivéncia construia um novo pantedo de deuses africanos e
que aqui seriam afro-brasileiros. Diferente de Africa, onde
Orisa, ‘Nkisi e Vodun sio cultuados separadamente, aqui,
como afirma Caputo (2012), arranjaram-se de maneira ori-
ginal, reunindo num s territdrio todas as entidades. E essa
dindmica de reunido entre diferentes povos negros e indios
e que, por vezes, assume uma posi¢ao sincrética para se pro-
teger das perseguicoes, que da origem ao Candomblé.

0 SISTEMA COSMOLOGICO

O Candomblé de origem Africana nasce no Brasil
da ressignificacao de territdrios étnicos e na resisténcia dos
negros escravizados no processo da didspora africana, em
consequéncia da constante for¢ca emudecedora dos coloni-
zadores e das missoes catdlicas, dentro do incansavel pro-
cesso de escravizagdo que, ao trazer continuamente novos
grupos de escravos, mantinha a sustenta¢ao dos cultos que
se praticavam.
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Figura 6 - Ritual de culto as divindades africanas, Inkisses e Encantos.
(Reprodugao, dominio publico. Disponivel em: <https://www.estudo-
pratico.com.br/diaspora-africana-escravidao-e-a-populacao-negra-pe-
lo-mundo/>. Acesso em: 2018)
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Aqui, as misturas étnicas fizeram surgir uma adapta-
bilidade dos significados mais profundos na natureza histo-
rica dos negros escravizados, dando origem a um culto es-
pecifico, sobre o qual Berkenbrock (2007) chama a atencio
ressaltando que ndo deve-se imaginar que esse culto seja
apenas uma continuagio das religides praticadas na Africa,
o que surgiu no Brasil foi realmente distinto e tnico, a pon-
to de dar origem a uma nova forma de culto aos ancestrais.

No Continente Africano, segundo Prandi (2015), a
maioria dos Orisd mereciam culto distinto em diferentes ci-
dades ou regiao. No Brasil, a mistura étnica provoca a uniao
de diferentes cultos aos Orisd trazendo fundamentos, ensina-
mentos, memdorias como base fundante do Candomblé. As
geragdes que aqui nasciam, elabora Berkenbrock (2007), nao
experimentavam a totalidade que havia em Africa, mas aqui-
lo que vivam aqui agia de maneira a formar essa totalidade.

As religides afrobrasileiras estabeleceram diversos
paralelismos entre os Orisa, o mais comumente abordado,
sem duvidas esta ligado aos santos catélicos, como afirma
Caputo (2013), onde os cultos adotavam a frequéncia de ri-
tos da igreja catdlica. Em sua obra, “A experiéncia dos Ori-
xds”, Berkenbrock (2007) descreve a notavel compreensdo
de quatro dire¢des sincréticas, admitindo uma realidade
ampla onde o sincretismo ¢, desde o inicio, um processo
essencial para a formagdo do Candomblé, dentre as quais
abordaremos aqui trés delas.

A primeira dire¢do se da a partir da aproximagéo e
ligame das religies africanas, como afirmado anteriormente,
“[...]resquicios desta variedade de tradi¢oes africanas no Bra-
sil sdo as chamadas “nagoes” [...]” (BERKENBROCK, 2007).



A segunda dire¢do traz o sincretismo com o cristianismo ca-
tolico, e ai infere o autor, “[...]estes elementos sincréticos com
o catolicismo sdo, talvez, o fendmeno mais marcante das reli-
gides afrobrasileiras [...]” (BERKENBROCK, 2007).

O terceiro caminho revela o entrelacar dos elemen-
tos das ritualidades indigenas nas religides afrobrasileiras,
vivido no andamento da escravidao, em especial na dindmi-
ca intrinseca das fugas e da luta pela sobrevivéncia. Desse
modo, todas as agdes de sincretismo se mostram como uma
marcha para promover a resisténcia e sobrevivéncia de cada
escravo e grupo de escravos, que encontravam na rituali-
dade o lar de onde haviam sido arrancados, a possibilidade
de organizagao e empoderamento social, a for¢a necessaria
para sobreviver e a adaptagao essencial para recriar um lar.
Tratava-se de mais um modo de resisténcia dentro da resis-
téncia, pois os negros resistiam ao estabelecerem seus cultos
e resistiam novamente associando seus Orisd®.

A religiosidade afrobrasileira ocupou um espago de
emancipa¢ao dos negros que estavam a frente de muitas re-
volucodes e lutas, sendo utilizada também como um modo
de sobrevivéncia e protecio. E neste sentido que, de acordo
com Tomaz (2013), fazia parte da 16gica da atuagao da lide-
ranga politica o aspecto religioso. “[...]O Orixd Xango, por
exemplo, exercia o poder da guerra, aquele que tivesse nele
sua crenga, teria bom éxito nas fugas, insurgéncias, rebe-
lides e guerras]...]” (Tomaz, 2013). Esta analise de confirma
com o autor que segue,

3 Importante frisar que escolheu-se falar Orisa pela inclinagio adotada
pelo Terreiro onde se desenvolve esta pesquisa, mas que isso ndo exclui
Voduns e ‘Nkisi.

w

9

NASCER DO RIO



D
(o)

Paola Odonilé

A atual organizagio do Candomblé da Bahia tem seus
inicios no comego do séc. XIX. As referéncias mais anti-
gas a existéncia de casas de culto desta tradi¢do africana
na Bahia sdo de boletins de ocorréncias policiais. Segun-
do estes testemunhos mais antigos, estas casas foram per-
seguidas por estarem ligadas & organizac¢do de resisténcia
dos negros contra a escravidao. O mais antigo testemu-
nho que temos da utilizagdo da palavra Candomblé é do
ano de 1826. Na ocasido, africanos que haviam participa-
do da revolta no Quilombo do urubu procuraram refugio
numa “casa a que se chama de Candomblé (BERKEN-
BROCK, 2007, p. 177).

Essas formas de conexdes se deram também com mui-
tos indigenas que habitavam todo o pais. Cerceados pela
ambigdo colonizadora, escravizados, fugidos ou aldeados,
em muitas ocasides, indios e negros uniram-se, dando ori-
gem a Comunidades e construindo novas formas de culto.

A cosmovisdo propria do Candomblé permite uma
multiplicidade de referéncias de onde se pode - tentar - des-
vendar sua estrutura religiosa. Todavia, na presente pesqui-
sa, partiu-se da instrucdo a respeito dos Orisa e da organi-
zagdo espacial e ritualistica, que embora possam variar de
Terreiro para Terreiro - casas de culto -, sdo apresentados
nos aspectos que convergem e em que sao quase unanimes.

Todo o culto se estabelece fundamentado numa relacao
de troca, que se dio diante da capacidade de manter o equi-
librio e a harmonia do universo. Nao havendo outra maneira
que sirva para alcangar a permanéncia dessa constincia, pois,
o movimento natural das agdes humanas é que modifica a



todo tempo as dimensdes, criando tal precisdo. Além disso, é
no culto que aparecem os pontos que convergem as dimen-
sdes, ou como ousou chamar Barkenbrocken (2007), a unida-
de inicial, o ponto onde os “niveis da existéncia” se religam e
por isso geram um cenario de completa harmonia e felicida-
de, provocando que seja buscada novamente.

O Dicionério Yoruba-Portugués, define Orisa como:

Divindades representadas pelas energias da natureza,
forcas que alimentam a vida na terra, agindo de forma
intermedidria entre Deus e as pessoas, de quem recebem
uma forma de culto e oferendas. Possuem diversos nomes

de acordo com a sua natureza. (BENISTE, 2014, p.592)

Aos Orisa cabem a regéncia de forcas da Natureza,
sobre eles define a Iydlérisa 1djemim, como sendo Mini
Deuses, estdo sempre abaixo de Olérun, aquele que con-
sente que nos orientem e ajudem. Também conhecidos
nas religides afrobrasileiras como Vodun e ‘Nkisi, os Orisa
existem e agem como mediadores entre aqueles que ne-
les creem - seres humanos, habitantes da Terra - e Oldrun,
diante das necessidades e do caminho - odi - de cada um,
como comprova Berkenbrock (2007), ao dizer que Olérun
passou aos Orisa a “[...] responsabilidade pelos diversos
setores ou aspectos da vida e a eles deu a forga para exercer
tal fungdol...]”. Na visdo judaico-crista, Olérun se aproxi-
ma do conceito de Deus, e do mesmo modo designa inter-
cessores que atuarao por ele diretamente.

A cada Orisa cabe o dominio sob uma forca especifica
da natureza, de modo tdo profundo e arraigado que a re-
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presentagdo de determinado Orisd une-se naturalmente ao
proprio elemento, sendo por vezes representado como um
antepassado, que habitou o mundo em determinada época
e por especial agao ganhou de Olérun o merecimento de ser
Orisd, e por outras tido como o préprio elemento. A exem-
plo temos Yemojd, muito conhecida no Brasil, é Orisa Mae,
ganhou aqui a regéncia do Mar; Os60si, Orisa Cacador, res-
ponsével pelas matas e ligado a fartura; Osun, Orisa ligada
as aguas doces, a beleza e a fecundidade, dentre outros. Ha
nessa variacdo de perspectiva um conceito essencial para
a cosmovisdo do Candomblé, “[...] a ideia de que os seres
humanos tém uma ascendéncia divina é muito importante
para o sistema religioso, pois a vida das pessoas precisa se
orientar e organizar tendo como referéncia esta ascendéncia
[...]” (BERKENBROCK, 2007).

A atribuicdo de determinadas forcas da natureza nio
impede que a0 mesmo tempo outras for¢as também lhe com-
ponham, “[...] tem Orisa que ¢ especialista em algo, mas per-
tencea tudo[...]” (Iydlérisa Idjemim, 2017). Essa compreensio
¢ uma constante da religiosidade afrobrasileira, pois através
dela se percebe que os Orisa, Olérun, a regéncia do equilibrio
do universo, da vida na Terra e da vida pessoal dos seres - que
pode a todo instante ser alterado pelo exercicio do livre ar-
bitrio, tenha ele vinculo ou ndo com a religido - em hipotese
alguma, deverao ser vistos desconectadamente. Assim atesta
Berkenbrock (2007) ao afirmar que “[...Jtodo acontecimento
ndo é apenas uma questdo meramente natural ou espiritual,
mas esta sempre ligado com o todo do sistema]...]".

Conservar o equilibrio desse sistema ¢, para Berken-
brock (2007), o propésito da atividade religiosa no Candom-



blé. O relacionamento entre fontes e for¢as que produzem e
sustentam essa dinamica de harmonia se mantém a partir de
agoes de trocas, onde o produto da agdo nem sempre sera da
mesma matéria. Essa concepgao de trocas constrdi a dina-
mica de continuidade, sendo capaz de delinear a a¢do qual a
vida parece estar sempre condicionada: o0 movimento.

O local de culto e de vivéncia dessas trocas se organi-
zou de modo mitico, o Terreiro de Candomblé constrdi-se de
maneira a compor em seu territério uma por¢ao do universo.
Apesar da independéncia entre cada Terreiro, suas estruturas
respondem a uma ordem comum em todos eles, neste senti-
do, ressalta-se a dualidade essencial a qual todos estdo sujei-
tos, construgdes urbanas e porgdes de mato preservado e ou
reconstruido. Esse territorio pode ser concebido através de
cinco caracteristicas, catalogadas a partir do Candomblé da
lydlérisa Idjemim, relevadas por Toméz (2013, p. 102):

Territorio de Resisténcia - A construcio desta territo-
rialidade nasce das fugas, na luta contra a escravidao, na
estratégia de manutencdo das crengas africanas, na per-
petuacgio da ancestralidade.

Territorio de Identidade - Constroi-se uma identidade a
partir da religiosidade, dos ritos e das crengas. Do culto a
Jurema e outros Encantados.

Territorio Cosmico Sagrado, Liturgico ou Religioso
- Lugar de ritualidades, onde ocorre as manifestagdes e
o culto: na casa ou no ambiente natural, dura enquanto
durar o rito.

Territério Etnoecoldgico - A territorialidade acontece

no ambiente natural, nas encruzilhadas, nos mangues,
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mares, areas de beira rio, nas matas, cachoeiras. Quase
sempre sdo areas de protecdo ambiental publico ou pri-
vado.

Territério do Terreiro - E o lugar da casa de santo, da oca

da Jurema. Onde se assenta os fundamentos da religido.

H4 uma complexidade extremamente elaborada na
diversidade de elementos que construiram e compdem as
religides afrobrasileiras, menos simples de serem percebidas
em analises rasas, exigem do pesquisador tempo e delicade-
za, pois desde o principio estdo inundadas de memorias e
fundamentos, basilares da ancestralidade.

Nestes territorios estdo os locais propicios para a pra-
tica da relagao de trocas, peji - altares, arvores, assentamen-
tos, lagos, mata, etc., para a manuteng¢do e permanéncia da
harmonia pessoal e do universo, como sustenta Berken-
brock (2007, p.195 ):

Através da oferenda diante do Pegi acontece a troca sagra-
da praticada no sistema do dar-e-receber. Os filhos de um
Orixa apresentam as oferendas e recebem com isso o Axé,
a dinidmica da vida. Neste processo se preserva equilibrio
entre o Orixd e a pessoa, entre o Orum e o Aiye, impul-
sionando assim a roda do universo e da existéncia. O que
se deve ofertar e como deve ser feita a oferenda, isto é

definido pela tradi¢io e varia de Orixd para Orixd.

Nao sdo apenas as oferendas que protagonizam as re-
lagées de troca. E o sistema de culto que vai orientar os pra-
ticantes através de sua organizagao socio religiosa, em todos



os aspectos da vida. Desse modo, “[...Juma comunidade de
Candomblé é uma familia que se compde na base do paren-
tesco espiritual[...]” (Berkenbrock, 2007), e pode ser assim
percebida pelo modo com que sao comumente chamados os
membros dessa Comunidade: Mée de Santo, Pai de Santo,
Filho de Santo, familia de Santo.

Essa familiaridade é sistematizada rigorosamente de
modo hierarquico, obedecendo a fun¢des e tempo de ini-
ciagdo diferentes. No parentesco espirito-ritual, quem con-
duz o Terreiro de Candomblé e é responsavel pelo funcio-
namento das dindmicas de troca é a Tydlérigc‘l ou Babdlérisa,
Mie e Pai de Santo, respectivamente. A eles cabe intimeras
responsabilidades, como esclarece Berkenbrock:

A palavra de uma Ialorixa ou de um Babalorixa ¢é lei na
comunidade. Estes, por sua vez, obedecem apenas aos
Orixas, que sdo autoridades espirituais. (...) A Talorixa ou
o Babalorixd tem a responsabilidade maior pelo proces-
so de troca de Axé e com isso a responsabilidade ultima
pela harmonia e equilibrio da vida. O cuidado do culto
¢ a tarefa mais importante da Ialorixd ou do Babalorixa.
Também a grande tarefa de transmissao da tradicdo, da
transmissdo dos contetidos de fé e das praticas religiosas
faz parte da missdo das pessoas que dirigem um terreiro.

(BERKENBROCK, 2007, p. 209-210)

Em geral, a organizagdo dos demais membros segue
o rigor hierarquico de tempo de iniciagdo e fungdo. Neste
tltimo, estio os cargos, a exemplo das Ekeji, responsaveis
pelo cuidado dos Orisa e médiuns manifestados na energia
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dos Orisd, fyd Kékeré - Babd Kékeré, Mae - Pai Pequenos,
responsaveis pelo Terreiro na auséncia da Mae ou do Pai
de Santo, entre outros, que junto a lideranca se encarregam
da manutengdo das dindmicas sécio religiosas responsa-
veis pelo equilibrio da Comunidade, dos ritos e praticas e
do universo. Tao fundamentais quanto, os filhos de Santo:
Abiyan (nio iniciados), Iyawd (iniciados) e Egbén (mais ve-
lhos), também estao ligados a determinados servicos e fun-
¢oes. Em toda a hierarquia, o tempo cumpre uma fungao
fundamental, sobre a qual proclama Berkenbrock (2007), os
que sdo iniciados mergulham pouco a pouco nos segredos
da religido e conforme acumulam esses conhecimentos vao
se elevando dentro da hierarquia religiosa.

Dois aspectos permeiam a cosmovisio e o funciona-
mento do Candomblé. Um diz respeito a constante busca
pela manutenc¢ao do equilibrio universal e pessoal, através
das praticas religiosas, exigindo um cuidado e respeito de-
talhado a tudo o que é movimentado dentro do culto. O
outro, na observacao rigida do tempo de iniciagao e prepa-
ro pessoal para a participac¢ao religiosa e o desempenho de
cada fungdo, limitando e qualificando rigorosamente seus
membros. Este segundo trard a caracteristica intrinseca
a religido: a feitura do Santo. Berkenbrock descreve com
precisdo a relacao de iniciagdo dentro do Candomblé, ao
afirmar que:

O tornar-se membro de um terreiro acontece pelo cami-
nho da inicia¢do. Somente como consequéncia do pro-
cesso de inicia¢do (ou, no caso do Ogis, de confirmagio)

¢ que alguém se torna membro com todos os direitos e



deveres em uma casa de Candomblé. Os objetivos princi-
pais da inicia¢do sao, por um lado, a introdugéo paulatina
da pessoa na comunidade socio-religiosa e, por outro, o
conhecimento e a veneragdo de seu Orixd pessoal. O ob-
jetivo religioso da iniciagdo é a preparacdo de cada pessoa
para o contato harmoénico com o seu Orixa. A formagéo
necessdria para tanto é igualmente parte do processo ini-
ciatério. Na linguagem popular, a iniciagdo é descrita pela
expressdo “fazer o santo” e se diz de um iniciado que “tem

o santo feito”. (BERKENBROCK, 2007, p. 213)

A relagao criada na feitura de Santo, e o motivo para
o qual ela acontece desvela as figuras centrais das agdes
de culto do Candomblé: os Orisa. O pantedo Yorubano/
Africano, é composto de mais de vinte Orisa, dentre os
quais, pouco mais de dezesseis sio comumente cultuados
no Brasil. Dos caminhos e estradas aos Raios e Trovoes,
cada elemento e forca que compode a natureza é parte e in-
teiro de um Orisa.

Um consenso entre mares é o Orisa Estl, sempre pre-
sente, pois o culto de todos os outros Orisa depende de
seu papel. Esii é o mensageiro, o responsavel pela comu-
nicacio entre humanos e Orisad, pela reproducio e trocas
mercantis. E ele quem d4 movimento e mudanca, é quem
abre caminhos, antes de qualquer cerimdnia ou ritual, re-
verencia-se primeiro Esi. Prandi (2015) afirma que “[...]
na época dos primeiros contatos de missiondrios cristaos
com os iorubas na Africa, Exu foi grosseiramente identifi-
cado pelos europeus com o diabo e ele carrega esse fardo
até os dias de hoje][...]"
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Figura 7 - Saida da Iyd Kékeré, Odémiréosodim, Abassa da Deusa
Ostin de Idjemim. (PEREGRINO, 2018)

Figura 8 - Saida da Iyd Kékeré. Cargos do Abassa da Deusa Osiin de
Idjemim: Iyd Kota, Ekeji, Babd Kékeré e Aldgbé. (PEREGRINO, 2018)




Uma das sequéncias adotadas nos cultos do Brasil é:
Ogtin, também senhor dos caminhos, é Orisa guerreiro e
governa o ferro; Osdnyin, também chamado de Ossanha,
representa as folhas e ervas, a sabedoria do poder de cura;
Os60si, Orisa ligado as matas, a caga e a fartura, quase sem-
pre associado a uma maneira encantadora de se relacionar e
cagar os proveitos necessarios a sobrevivéncia.

Para os Yorubas, “[...]Jhomens e mulheres descendem
dos orixas, ndo tendo, pois, uma origem unica e comum,
como no cristianismo. Cada um herda do orixa de que pro-
vém suas marcas e caracteristicas, propensoes e desejos]...]”
(PRANDI, 2015). Ha diferentes perspectivas sobre a origem
e o significado dos Orisa, mas todas reafirmam sua conexao
direta e representagdo das forgas da natureza.

Seguindo o pantedo afrobrasileiro, o Orisa Sango, dono
do trovao, governa a justica e esta ligado as pedreiras. Obaliiayé,
também conhecido como Omolu, esta relacionado as doengas
infecciosas e a sabedoria de cura destas. Associado a ele, den-
tro do espago-Templo objeto desta pesquisa, esta Termpo, aqui
visto como Orisa responsavel pelo tempo de todos e tudo, em
alguns locais chamado de Iroko. Ostimare, governa o arco-Iris
e as serpentes, esta diretamente ligado a prosperidade e ao mo-
vimento/ciclo do mundo e de tudo. Yewd é um Orisg femini-
no, que apesar de guerreira é responsavel por reger a pureza e
também o mistério. Seguidas a ela, Oba, Ydnsan e Ostn, “|...]
originalmente Orisa de rios africanos]...]", como infere Pran-
di (2015). A primeira governa a vida doméstica das mulheres,
a segunda ¢ a senhora dos raios e ventos, e a responsavel por
encaminhar os mortos para o outro mundo e a terceira é a que
preside o amor, o ouro, a vaidade e as aguas doces.
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Logunéde seria filho de Osdosi e Osin e, portanto, se
relaciona aos mesmos elementos que esses dois Orisa. Os
trés ultimos Orisd dessa corrente sdo Yemojd, Nand e Osald.
Yemojd é provavelmente o Orisa mais difundido no Brasil,
Prandi (2015) afirma que ela “[...]rege o equilibrio emocio-
nal e aloucura, e aqui ganhou a soberania dos mares e ocea-
nos, que na Africa sdo regidos por Olocum, Orixa esqueci-
do no Brasil[...]”. Nand governa a lama, as chuvas e a morte,
associada a imagem de avé por ser representada como Orisa
feminino que estd no ayé desde a criagdo do mundo. Osald é
o ultimo do culto, encabe¢ando o panteao, regente da sabe-
doria de tudo, da respiragdo e do ar.

Juntos os Orisd compdem um todo, e a ordem como
se agrupam pode variar de Terreiro para Terreiro. Por con-
seguinte, ¢ esse todo que é capaz de cuidar da harmonia do
mundo/universo. E mesmo dentro de uma mesma for¢a,
cada Orisa podera se multiplicar em outros caminhos, outras
qualidades, a que Prandi chamou de diferentes invocagoes:

Pode-se por exemplo, cultuar uma Iemanja jovem e guerrei-
ra, de nome Ogunté, uma outra velha e maternal, de nome
Sab4, entre outras. Assim cada orixa multiplica em varios,
criando-se uma diversidade de devogdes, cada qual com
repertdrio especifico de ritos, cantos, dangas, paramentos,

cores, preferéncias alimentares. (PRANDI, 205, p. 24)

A interagdo entre indigenas e negros incluiu nesse
pantedo entidades de culto indigenas, e é exatamente ai que
se acrescenta a segunda principal diferenga entre o pantedo
africano e o afro brasileiro.



d e s
Figura 9 - Saida de Iyawd, danca de Orisa Sangé de Miluajé, Abassa da
Deusa Ostin de Idjemim. (PEREGRINO, 2018)

Figura 10 - Saida de Caboclos. (PEREGRINO, 2018)
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Os Caboclos, Encantados das Matas, espiritos ances-
trais Indigenas, assim como os Orisa, se apresentam no ca-
minho de cada adepto da religido para proteger e ajudar.
Estdo ligados ao Orisa regente de cada pessoa e podem se
apresentar sob varios nomes, variando de acordo com o
Orisa e com o caminho - odi: de cada Filho de Santo (Ex.:
Caboclo Sete Flechas, Pena Branca, Iara, Iracema, Jurema,
Boiadeiro, Sete Ondas, etc.).

O formato da dindmica do pantedo de entidades afro-
brasileiras é extremamente comum a inimeros aspectos do
Candomblé. A ordem que conecta a todos segue um forma-
to circular, firma uma corrente que equilibra for¢as e agdes
dentro da ritualidade, do espaco fisico e da pratica didria
na vida de cada médium, sempre com o objetivo de manter
a harmonia do ser humano e do mundo. O préprio local
de culto, conhecido como Terreiro, Ilé, Abassa, Roga, por
exemplo, segue uma figura circular aparentemente invisivel,
mas que obedece a um fluxo hierdrquico crescente, onde
absolutamente tudo esta organizado para gerar equilibrio e
respeito através do tempo certo.

O Candomblé obedece a memoria preservada e re-
passada hierarquicamente entre Pais e Maes de Santo e seus
filhos. Cada terreiro é construido por um filho que se torna
Pai/Mae de Santo, a partir dos ensinamentos recebidos do
Pai/Mae de Santo de onde esse filho veio. O conceito de fa-
milia é mantido com rigor e serve para orientar o processo
de formagéo de cada Terreiro, para proporcionar o reconhe-
cimento e afirmar a idoneidade da casa.

A colonizagdo, a escravidao, a libertacdo e o capitalis-
mo expandiram e modificaram as estruturas sociais rurais



e urbanas. Dentro desse movimento cada quilombo, roga,
Comunidade, reconstruiu os saberes tradicionais de negros
e indios de diferentes formas. As influéncias contextuais e
de outras religides dao hoje um carater tnico a cada familia
de Candomblé¢, onde, além da ancestralidade e dos saberes
repassados de gera¢ao a geragao, fazem parte dessa constru-
¢do as peculiaridades geograficas e histdricas de cada regido
e dos seus descendentes. No entanto, mesmo que cada casa
seja Unica, essas singularidades permanecem inscritas num
roteiro comum a todas elas.

A importancia dos graus hierarquicos cuja visibilidade
ratifica a autenticidade da Casa: “Uma Casa que ndo tem
hierarquia ndo avanga, seu axé cai”. Como explica Mae
Julia, equede ha muito tempo na casa Kilombo. (OPIPA-
RI, 2009, p.114)

O mesmo tragado circular sagrado invisivel é obe-
decido nas func¢des de cada pessoa dentro do Terreiro de
Candomblé. O tempo de iniciado, ou néo iniciado, funciona
como um degrau, e em cada degrau alcanga-se o direito e
dever de e para alguma coisa dentro da Casa. Os Abiyan, por
exemplo, sdo os nao iniciados, eles ainda nao tém acesso a
determinados rituais e por isso nao participam de todas as
fungdes que acontecem (festas, cerimdnias, etc.), bem como
nao conhecem todas as rezas, cantos e dangas.

O Iyawé é o iniciado, que segundo Opipari (2013), na
traducdao do termo Yoruba, seria a “[..]esposa/o esposo do
Orixd[...]”. Nesse momento é permitido ao filho de Santo
uma participa¢do maior nas fun¢des do Terreiro. A inicia-
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¢do inimera vezes é sinalizada pelo proprio Orisd, como
uma demonstracdo de sua vontade diante da necessidade
do filho, a respeito da qual o motivo nem sempre é revelado.

O iad e seu orixd estdo sempre “sendo feitos’, eles “se fa-
zem” mutuamente. No registro metaférico proposto por
Manuel, “o ia6 é aquele que vai aprender a carregar o
orixd, vai aprender a cuidar do orixd, como no comego
de um casamento” (Manuel de Odé, pai de santo). De-
terminando sua “idade” ou seu “tempo no santo’, essas
“obrigagdes” colocam-no, a cada vez, em um novo grau
de hierarquia da Casa. Assim, um iad de um ano terd um
estatuto inferior aquele de um iad de trés anos que, por
sua vez, estara hierarquicamente abaixo de um iad de cin-

co anos (OPIPARI, 2013, p.115).

Ao completar sete anos, o Iyawé cumpre seu ciclo e
torna-se um Egbdén, podendo receber das maos de seu Pai/
Mae de Santo o Dekd, como afirma Opipari (2013, p.115)
”[...Jinstrumentos rituais (jogo de buzios, ervas, a faca obe,
etc.) que atestam a aptiddo para se tornar um chefe de cul-
to[...]", tendo maior acesso e conhecimento.

Cada elemento dentro da religiosidade afro brasi-
leira possui uma simbologia e um uso, cada detalhe ainda
esta impregnado de misteriosos significados, inclusive os
cargos e suas posi¢des hierarquicas. Existem os respon-
saveis pela comida, por recepcionar as pessoas, por orga-
nizar os elementos a serem utilizados em determinadas
cerimonias e etc., e todos sao escolhidos pelos Orisa re-
gentes da Casa.



As Iydléri._sc‘z e os Babdlérisa, que ja foram um dia
Abiyan, Iyawé e Egbén, dirigem os Terreiros, orientando
os Filhos de Santo e Cargos, bem como eventuais clientes
ou visitantes, e sdo os grandes responsaveis por repassar os
saberes ancestrais e mediar as necessidades de cada Orisa,
filho, cliente e do préprio espago de culto.

A complexidade dos ritos do Candomblé e a singula-
ridade de cada Terreiro exigem um mergulho paciente do
pesquisador. A riqueza de significados e conhecimento po-
dem ser desveladas com uma pratica constante e merecedo-
ra, onde o tempo é, com certeza, uma entidade que observa
a exatidao harmoniosa do cosmo.

Cada passo, cada filho, cada cargo estd intimamente
conectado com o todo presente na Terra, que por sua vez, se
conectam aos Orisd. Sdo circulos sagrados que ligam além
-mar, a mesma Africa, em todo o seu Continente, de onde
0s primeiros ancestrais sairam, mas que sdo novos circulos,
circulos unicos, circulos afrobrasileiros, ciclos ressignifica-
dos numa cosmologia proépria.
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O DIREITO A LIBERDADE
RELIGIOSA DA CRIANCA E DO
ADOLESCENTE NO CANDOMBLE

Figura 11 - Gabriel de Sangé, Ilé Axé Iba Oyd Omim Dardleji da Iydlé-
risa Josy DardSilé. (MAGNONI, 2018)




A Constitui¢ao Federal de 1988 ficou conhecida como
Constituigao Cidada, afinal, surgia apds a ditadura militar e
todas as sequelas que essa fase histérica provocou, propon-
do uma politica humanitaria, com a restituicao de direitos
civis e politicos suprimidos na ditadura e antes inexistentes.
Parece pertinente destacar que essa politica humanitaria,
surge como ruptura histérica em momentos de negacdo de
direitos e por isso, criam-se e recriam-se leis em torno da
regulamentacdo do mundo.

A economia, a religido e a pressdo das condigoes
sociais, enquanto carater patrimonial, sdo objetos que, de
acordo com Silva (2005), sempre protagonizaram as forgas
de mutagdo dos ordenamentos juridicos. Mais recentemen-
te, nos séculos XVII e XVIII, na reflexdo das fontes de inspi-
racao dos direitos fundamentais, o autor enumera:

[...] (1) o Manifesto Comunista e as doutrinas Marxistas,
com sua critica ao capitalismo burgués e ao sentido pu-
ramente formal dos direitos do homem proclamados no
século XVIII, postulando liberdade, e igualdade materiais
num regime socialista; (2) a doutrina social da Igreja, a
partir do Papa Ledo XIII, que teve especialmente o sen-

tido de fundamentar uma ordem mais justa, mas ainda

()]

7

NASCER DO RIO



(4]
(0]

Paola Odonilé

dentro do regimene capitalista, evoluindo, no entanto,
mais recentemente, para uma Igreja dos pobres que acei-
ta os postulados sociais marxistas; (3) o intervencionismo
estatal, que reconhece que o Estado deve atuar no meio
econdmico e social, a fim de cumprir uma missao prote-
tora das classes menos favorecidas, mediante prestagdes

positivas [...] ( SILVA 2005, p. 175)

O modo como se constrdi os direitos fundamentais da
pessoa humana, da Constituicao Cidada e de outros dispo-
sitivos legais semelhantes apresenta-se através de objetivos
impostos ao Estado para que os alcance. Isso configura ao
Estado o status de reconhecimento de que a afirmagdo des-
se direito é também a afirmacdo da desigualdade que a lei
pretende cuidar, a sua presenca sé é possivel pelo reconhe-
cimento da auséncia a que lhe cabe suprir.

Para ascender aos direitos a liberdade religiosa no Es-
tado Brasileiro, é fundamental a compreensdo de que, assim
como a concep¢ao histérica do Candomblé vista no capitulo
anterior, delineou-se num processo constante de resisténcia,
de luta por respeito e liberdade, no direito positivo sdo es-
sas caracteristicas que formarao a raiz e dardo sustentagdo
as garantias e direitos fundamentais. O que proporciona ao
ordenamento juridico uma concep¢ao que admite a sobera-
nia popular e que como bem atesta Silva (2005), é composto
de principios e entendimento de mundos, oriundas de lutas
populares para a conquista categdrica desses direitos. Neste
aspecto, o Art. 5°, VI da CF/88 dispde sobre trés formas de
expressdo de liberdade: crenca, culto e organizagio religiosa:



Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de
qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos es-
trangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito
a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a proprie-
dade, nos termos seguintes: [...]

VI - é inviolével a liberdade de consciéncia e de crenga,
sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e
garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto

e a suas liturgias.

A Constitui¢do, conquistou nao apenas o direito de li-
berdade de consciéncia, mas, também a liberdade de crenga
onde as pessoas ndo poderdo ser privadas por motivos de
crenga religiosa ou embaragar o seu livre exercicio. O que
se refere a liberdade de culto, este se amplia, e desautoriza
a atuacdo do poder publico com intervengdes arbitrarias.
Quanto a liberdade de organizagao religiosa, de fato, a CF
reconhece o Estado como sendo laico, para ndo discriminar
as varias religides (SILVA, 2005).

Conquistados esses direitos sob a égide social de luta
e interesse religiosos, pergunta-se se estariam de fato, garan-
tidos. E o Poder Publico responsével por restaurar o status
quo de direito individual e coletivo. O Estado, representa-
do por seus agentes publicos, em caso de inobservancia,
sO atuara com sucesso na restituicao dos direitos violados
reconhecendo os processos historicos. No caso das religio-
sidades afrobrasileiras muitas situa¢cdes de cerceamento de
direito foram historicamente violadas exigindo do Poder
Publico observancia mais cuidadosa para a efetiva garantia
do direito da liberdade religiosa.
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No que se refere a participac¢ao de Criangas e Adoles-
centes no Candomblé, o Estatuto da Crianca e do Adoles-
cente - ECA ¢ Lei Federal n°. 8069/90 criada para elencar
e assegurar os direitos da infancia e da juventude, dentre
eles o da liberdade religiosa. No capitulo II sobre liberdade,
respeito e dignidade, o Art. 16 pontua entre estas liberdades
o inciso III onde pontua “a liberdade de crenca e culto” E
ainda, acrescenta no Art. 17:

O direito ao respeito consiste na inviolabilidade da inte-
gridade fisica, psiquica e moral da crianca e do adolescen-
te, abrangendo a preservagio da imagem, da identidade,
da autonomia, dos valores, ideias e crencas, dos espacos

e objetos pessoais.

Foi em 1990 que o Brasil sancionou a lei que institui o
Estatuto da Crianga e do Adolescente e a promulgac¢do da Con-
vencao sobre os direitos da Crianc¢a, documento importante
que de acordo com Lamenza (2012) representou mudangas
fundamentais na imagem dada as Criangas e Adolescentes no
ambito das leis, posicionando-os com tal personalidade que
passam a sujeitos de direitos, e alocando a sociedade, a fami-
lia e o Estado para uma atuacao de cooperacio.

A exemplo disso, em conferéncia disponibilizada on-
line e apresentada no V Semindrio Presenca Africana no
Brasil, sob o tema: A educacdo no cotidiano do Terreiro
de Candomblé, Mestra e Iydlérisa, Dalzira Maria Apareci-
da - Iyd Gunad, palestrou sobre racismo num encontro com
Criangas de 10 anos, e trouxe ao debate relatos de sua expe-
riéncia de didlogos com Criangas numa escola:



[...] Eu fui fazer uma fala numa escola outro dia e fiquei
encantada com os alunos [...] que os alunos faziam per-
guntas diante da professora e da pedagoga, eles ndo ti-
nham timidez nenhuma de me perguntar e perguntou
tudo o que eles quiseram perguntar e eu tentei responder
a tudo que eles perguntaram, mas assim, numa abertura
de conhecimento, de didlogo que valeu a pena, muito, na-
quela manha fria eu estar com aquelas criangas de 32 a 6
série, entdo, muito politizados, eu diria assim, ja dentro
dos conhecimentos, nao sé da religido, mas de tudo. Um
dos meninos disse pra mim assim: olha, mas essa questao
do racismo - quando eu estava colocando a questdo do
racismo - mas é lei - um menino de uns dez anos - en-
tdo isso tem que ir pra lei, porque se tem uma lei, a lei
tem que dar conta disso. Entao eu achei interessante por-
que ele ji tem uma consciéncia. [...] (IYA GUNA, 2014.

[Transcri¢do nossa]).

Para a Iydlérisa, sua indagagio atesta a consciéncia que
a Crianca teve de sua propria condi¢do e direitos e que com-
preende a importancia da Lei para garanti-los. O que se pode
ver ¢ o esfor¢o para um processo evolutivo de compreensao
que conseguiu transformar a Crianga e Adolescente, como
declara Lamenza (2012), de uma visdo que as colocava como
objetos a outra em que sdo tratados como realmente sdo:
sujeitos, das normas de assistencialismo as leis de respeito a
direitos, deveres e garantias. A maneira como se percebe os
direitos humanos vai além do espago das normas, ela resulta
numa configuragdo especial de “ver, entender e agir” do ser
humano com o mundo (FARINELLI E PIERINI, 2016).
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Nessa direcdo mais recentemente o ECA, nasceu para
reafirmar esses avan¢os e com um importante diferencial, a
familia e a sociedade passam a ocupar um lugar ativo no de-
senvolvimento desses individuos, enquanto o Poder Publico
expande sua esfera para admitir sua responsabilidade por
todas as Criangas e Adolescentes e ndo apenas por aqueles
marginalizados (LAMENZA, 2012), assim se reafirma:

Art. 3° A crianga e o adolescente gozam de todos os di-
reitos fundamentais inerentes & pessoa humana, sem
prejuizo da protecao integral de que trata esta Lei, asse-
gurando-se-lhes, por lei ou por outros meios, todas as
oportunidades e facilidades, a fim de lhes facultar o de-
senvolvimento fisico, mental, moral, espiritual e social,
em condigoes de liberdade e de dignidade.

Paragrafo unico. Os direitos enunciados nesta Lei aplicam-
se a todas as criangas e adolescentes, sem discriminagdo
de nascimento, situagdo familiar, idade, sexo, raga, etnia ou
cor, religido ou crenga, deficiéncia, condi¢do pessoal de de-
senvolvimento e aprendizagem, condi¢do econdmica, am-
biente social, regido e local de moradia ou outra condi¢éo
que diferencie as pessoas, as familias ou a comunidade em
que vivem (incluido pela Lei n° 13.257, de 2016)

Art. 4° E dever da familia, da comunidade, da socieda-
de em geral e do poder publico assegurar, com absoluta
prioridade, a efetivacdo dos direitos referentes a vida, a
sadde, a alimentagdo, a educagdo, ao esporte, ao lazer, a
profissionalizagdo, a cultura, a dignidade, ao respeito, a
liberdade e a convivéncia familiar e comunitdria. (LEI N°

8.069, 1990)



E intrigante que mesmo assegurado de tantas leis, de-
cretos e declaragdes o direito a liberdade religiosa da Crian-
¢a e do Adolescente ainda necessita ser constantemente fun-
damentado, um aspecto vicioso da pratica social que teima
em descumprir deveres e infringir direitos. Imperioso a res-
salva para o recorte que interpela as questdes raciais, ja que
desde o principio, como foi desvelado no capitulo anterior,
o direito a liberdade religiosa no Candomblé é originalmen-
te um direito do povo negro.

A Convengao sobre os Direitos da Crianga, é docu-
mento oficializado como lei internacional, no Brasil en-
quanto Decreto No 99.710 de 1990, que retne os dispo-
sitivos sobre os direitos humanos mais aceitos na histéria
universal. Por isso, merece uma leitura dedicada em seus
Artigos que dizem:

ARTIGO 2.° 1 - Os Estados Partes comprometem-se a
respeitar e a garantir os direitos previstos na presente
Convengio a todas as criangas que se encontrem sujeitas
a sua jurisdi¢ao, sem discrimina¢io alguma, independen-
temente de qualquer consideragio de raga, cor, sexo, lin-
gua, religido, opinido politica ou outra da crianga, de seus
pais ou representantes legais, ou da sua origem nacional,
étnica ou social, fortuna, incapacidade, nascimento ou de
qualquer outra situacio.

ARTIGO 14.° 1 - Os Estados Partes respeitam o direito
da crianca a liberdade de pensamento, de consciéncia e
de religido.

ARTIGO 30.° Nos Estados em que existam minorias étni-

cas, religiosas ou linguisticas ou pessoas de origem indi-
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gena, nenhuma crianga indigena ou que pertenca a uma
dessas minorias podera ser privada do direito de, conjun-
tamente com membros do seu grupo, ter a sua prdopria
vida cultural, professar e praticar a sua propria religido ou

utilizar a sua proépria lingua.

O Candomblé, como se refere o primeiro capitulo, é
uma Comunidade que se auto define como Povo que possui
lingua, modos particulares de viver, tradigdes entre outros
elementos culturais importantes para a formagao individual
e coletiva. Neste sentido o direito internacional contempla
aspectos particulares da religiosidade especificas como os
de “minorias™.

Ainda em inferéncia aos direitos que tratam da liber-
dade religiosa, a Declara¢ao Universal de Direitos Humanos
- DUDH, surge dos dissabores provocados pela Segunda
Guerra Mundial e a partir da Carta das Nagoes Unidas que
ja previa a universalizagdo dos direitos da pessoa humana,
mas ndo os definiu com clareza.

Essa busca por um padrao minimo para a protecdo
dos direitos humanos no ambito mundial, de acordo com
Mazzuoli (2011) pode ser considerada um marco no surgi-
mento de uma nova ideia de vida internacional, atribuindo
voz aos povos e individuos. A DUDH incentiva um direi-
to que preza pelo bem estar da pessoa humana e prevé o
tratamento igualitdrio a todos os seres humanos, inclusive
no que diz respeito a liberdade de crenga e culto religiosos,
desse modo, reconhece Sena (20xx) que os Estados-mem-

4 O conceito de minorias aqui colocado, estd associado a diversidade
étnica dos Povos ligados ao Estado multinacional [grifo nosso, 2018].



bros se comprometeram com a promogao e o estimulo ao
respeito a liberdade religiosa e sua livre manifestagao, apre-
sentados no artigo 18° da DUDH:

Artigo XVIII - Todo ser humano tem direito a liberdade
de pensamento, consciéncia e religido; este direito inclui
a liberdade de mudar de religido ou crenga e a liberdade
de manifestar essa religido ou crenga, pelo ensino, pela
pratica, pelo culto e pela observancia, em publico ou em

particular (DUDH, 1948).

A Declaragao influenciou diversas Constitui¢oes, Tra-
tados e sentengas, e em geral o comportamento do contento
dos direitos humanos contemporaneo (SENA, 20xx). Ja a
Declaragdao Universal dos Direitos da Crianga, documento
que intenta a orientacdo dos paises no respeito as condi¢oes
da crianca enquanto seres em desenvolvimento fisico e in-
telectual e que também define a liberdade de crenca e culto
religiosos como estado a ser respeitado, aponta que:

Principio 10 - A crianga gozara prote¢do contra atos que
possam suscitar discrimina¢do racial, religiosa ou de
qualquer outra natureza. Criar-se-4 num ambiente de
compreensio, de tolerancia, de amizade entre os povos,
de paz e de fraternidade universal e em plena consciéncia
que seu esforco e aptiddo devem ser postos a servico de

seus semelhantes. (DUDC, 1959)

Conforme entrevista com o Doutor Promotor de Jus-
tica Moacir Silva do Nascimento Junior, infere que em um
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caso como o de Conselho Tutelar invadir um local sagrado
de culto religioso como o de matriz africana, isso pode ser
enquadrado como ilicito e pode ser punido em razdo de um
ato de intolerancia religiosa. Ainda, afirma que,

As pessoas ndo tém dimenséo da importincia que tem a
liberdade religiosa para o desenvolvimento de suas per-
sonalidades, especialmente, quando estdo na fase da in-
fancia e da juventude. Os agentes publicos, independente
da fung¢do que exercam seja policiais militares ou dele-
gados de policia, seja membros do conselho tutelar, seja
membro do poder judicidrio ou Ministério Publico, eles
devem ter sempre uma leitura das situagdes dos fatos de
acordo com um principio basico, que é o principio da dig-
nidade da pessoa humana. Esse principio reconhece um
status de sujeitos de direito, uma condigdo pessoal que
todo ser humano tem direito a ter direitos. E reconhecer
o direito a liberdade religiosa, enquadra-lo na categoria
de direito fundamental a liberdade religiosa, mas, infeliz-
mente, muitos profissionais da area juridica, o que ndo é
incomum enquadrar o exercicio do culto do Candomblé,
da Umbanda na categoria de direito cultural. Isso é uma
pena, isso ¢ uma demonstracdo de como temos que evo-

luir (NASCIMENTO JUNIOR, 2018)

Um importante decreto, o Decreto N° 119-A de 1980,
proibia a intervencao de qualquer autoridade federal em tema
religioso, quer na tentativa de instituir uma religido oficial ou
de proibir, destinando plena liberdade de culto e extinguindo
a relagao que existia entre Igreja e Estado, como 1é-se:



Art. 2° A todas as confissdes religiosas pertence por igual
a faculdade de exercerem o seu culto, regerem-se segun-
do a sua fé e ndo serem contrariadas nos actos particula-
res ou publicos, que interessem o exercicio deste decreto.
Art. 3° A liberdade aqui instituida abrange ndo s6 os in-
dividuos nos actos individuais, sindo também as igrejas,
associagOes e institutos em que se acharem agremiados;
cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e vive-
rem collectivamente, segundo o seu credo e a sua discipli-
na, sem interven¢do do poder publico.

Art. 4° Fica extincto o padroado com todas as suas institui-

¢Oes, recursos e prerrogativas. (DECRETO Ne 119-A, 1980)

Eis uma demonstracao da busca pela laicidade como
pratica dentro da Federagdo. A esse respeito é que Olivei-
ra (2010) destaca a neutralidade arraigada do Estado Laico,
onde o principal aspecto a ser compreendido é o respeito a
uma pluralidade religiosa que por isso, ndo deve permitir
a reproducdo do modelo descrito anteriormente, no qual
uma Unica religido era imposta sobre as demais.

A religido oficial do Império foi, entre outras viola-
¢des, o que abriu um precedente para praticas de intole-
rancia por parte dos agentes do Estado, afinal, se a prépria
Federagao institufa determinada cren¢a e a adotava como
primazia, ndo era de se estranhar que aqueles que repre-
sentavam esse mesmo ente e agiam para fazer cumprir suas
leis e normas também o fizessem impregnados de valores
religiosos. Af é que um importante adendo deve ser feito,
a iluminagdo da relagdo continua intrinseca que se estabe-
leceu historicamente e de maneira confusa entre os valores
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morais-sociais, religiosos e juridicos norteando o compor-
tamento politico-juridico do Estado a todo tempo.

A Lei Federal Brasileira 12.288/2010 que institui o Es-
tatuto da Igualdade Racial, positiva o reconhecimento do Es-
tado as agruras étnicas sofridas pelo povo Negro e, por isso,
carecem de politicas publicas especificas capazes de envolver
e salvaguardar a propriedade de suas tradi¢des hostilizadas ao
longo de anos. A importincia desse aspecto fica clara quando
examinado o contetido da lei, encontramos a seguinte redagao:

CAPITULO III - DO DIREITO A LIBERDADE DE
CONSCIENCIA E DE CRENCA E AO LIVRE EXERCI-
CIO DOS CULTOS RELIGIOSOS

[...]

Art. 24. O direito a liberdade de consciéncia e de crenga e
ao livre exercicio dos cultos religiosos de matriz africana
compreende:

[...]

IT - a celebragdo de festividades e cerimdnias de acordo
com preceitos das respectivas religides;

[...]

IV - a produgio, a comercializagio, a aquisi¢do e o uso de
artigos e materiais religiosos adequados aos costumes e as
praticas fundadas na respectiva religiosidade, ressalvadas
as condutas vedadas por legislagdo especifica;

[...]

VIII - a comunicagdo ao Ministério Publico para abertura
de agdo penal em face de atitudes e préticas de intoleran-
cia religiosa nos meios de comunicagio e em quaisquer

outros locais (LEI 12.288, 2010)



Foi preciso romper os limites do texto constante-
mente repetido nas linhas das leis que ao tratar de liber-
dade religiosa sempre se atém a promové-la sem adentrar
as especificidades. Destaque do tratamento adotado dentro
do capitulo que trata do culto e da crenga protegidos pelo
Estatuto da Igualdade Racial e que ao descrever a intoleran-
cia religiosa, as cerimonias e os artigos religiosos no seio do
mesmo artigo reafirma a tese de que a imprescindivel tutela
da religiosidade afrobrasileira manifesta-se do passado até a
atualidade, alvo de uma variedade de violéncias, motivadas
pelo racismo instituido desde o descobrimento.

Por sua vez, a Bahia foi o primeiro estado a instituir
em sua lei estadual um estatuto semelhante ao do pais, o
Estatuto da Igualdade Racial e de Combate a Intolerancia
religiosa do Estado da Bahia - LEI N° 13.182 de 06 de
Junho de 2014. Mas, de maneira eficiente reforgou a cla-
reza na conceituagao de algumas defini¢des em seu texto
e na prote¢do a religiosidade afrobrasileira e para tanto
buscou definir:

[...] VII - intolerancia religiosa: toda distin¢do, excluséo,
restricdo ou preferéncia, incluindo-se qualquer manifes-
tacdo individual, coletiva ou institucional, de conteudo
depreciativo, baseada em religido, concepgdo religiosa,
credo, profissio de fé, culto, praticas ou peculiaridades
rituais ou litargicas, e que provoque danos morais, mate-
riais ou imateriais, atente contra os simbolos e valores das
religides afrobrasileiras ou seja capaz de fomentar 6dio
religioso ou menosprezo as religides e seus adeptos (Lei

Ordinéaria 13.182, 2014).
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A cria¢do de normas e politicas publicas afirmativas
especificas ao povo negro segue refor¢ando a légica da ne-
cessidade de resisténcia enfrentada por esses sujeitos, onde
o aspecto religioso se posiciona ao lado de outros enfrenta-
mentos como um mecanismo politico de afirmacéo, nesse
curso constrdi Aradjo (2018) que a luta das religides afro-
brasileiras por reconhecimento, agiu para a construgdo de
direitos no ambito publico e colocou o racismo como uma
realidade que permeia as relagdes sociais no Brasil.

Talvez por isso, a necessidade cada vez mais presente
de uma protecdo e garantia em seu maximo de clareza para
as praticas religiosas do Candomblé conseguiu se fortalecer
no desenvolvimento e criagdo de normas especificas como
pode-se ler na redagao neste mesmo Estatuto,

Art. 24 E assegurado aos alunos adeptos de religides
afro-brasileiras o direito de realizar atividades compen-
satdrias, previamente definidas em ato normativo, sob
orienta¢do e supervisio pelos respectivos professores, na
hipotese de necessidade de faltar as aulas em fungio de
atividade religiosa devidamente comprovada, tendo em
vista o cumprimento dos deveres escolares e o aprovei-
tamento dos contetidos programaticos (Lei Ordindria

13.182, 2014)

Nos passos dos reconhecimentos do Estado para com
os Povos de Terreiro, a Convengao 169 da OIT (Organiza-
¢do Internacional do Trabalho) se destaca como documento
de empoderamento dessas Comunidades ao reconhecer as
religides afrobrasileiras como Povos Tradicionais (Ramos,



2018), promovendo o respeito as especificidades de suas
tradi¢oes em qualquer situagdo em que estejam inseridos:

Artigo 50 - Ao se aplicar as disposigdes da presente Con-
vengao:

a) deverao ser reconhecidos e protegidos os valores e pra-
ticas sociais, culturais religiosos e espirituais proprios dos
povos mencionados e dever-se-a levar na devida conside-
ragio a natureza dos problemas que lhes sejam apresen-
tados, tanto coletiva como individualmente (Convengéo

169 OIT, 2004).

Baseado e reconhecido pela Convenc¢ao 169 da OIT,
o culto da religiosidade afrobrasileira também ¢é designado
como Povo Tradicional. Esse aspecto semantico revela mui-
to quando alcangamos a compreensdo de que no Candom-
blé a estrutura da dindmica que vivenciam os adeptos, sejam
em sua intera¢ao com os espagos e divindades sagrados, seja
entre si, é equivalente a de uma familia. Desde o principio,
como exposto no capitulo anterior, o0 Candomblé se organi-
za reunindo seus diferentes.

A iminéncia da discussao dos direitos a liberdade religio-
sa da Crianga e do Adolescente é um encontro de dguas, onde a
constru¢ao e conquista de cada verso destacado nos textos das
leis acima explanadas se deparam com o exame do usufruto
exercido pelos sujeitos aos quais cabe o direito em questao.

Ao condao da familia e da sociedade também se com-
partilha o dever e o interesse de uma série de questdes juri-
dicas para proporcionar as criangas e adolescentes um am-
biente sadio e seguro. Mesmo atuando em triade, o poder

~
[E

NASCER DO RIO



~
NJ

Paola Odonilé

publico destina aos pais certa parcela da tarefa publica do
Poder Familiar. Esse instituto consiste em normas a respeito
de direitos e deveres que os pais tém sobre os filhos e seus
bens, determinadas em lei (MENEZES E PONTES, 2015).

Por outro lado, o conceito de familia, que ja passou
por diversas transformagoes, é trazido por Menezes e Pon-
tes (2015) como sendo uma instituigdo que de maneira
democratica, compartilha a responsabilidade entre todos
os membros, que se unem através de lagos de afetividade.
Nessa dinamica, ainda segundo os autores, cada individuo
deve encontrar seu espago para construir sua identidade e
exercer sua responsabilidade pelo outro.

De maneira semelhante, também no Candomblé, as
Criancas e Adolescentes se unem através de lacos de afeti-
vidade e seguem experienciando baseados no preceito im-
portante de que a religido ¢ iniciatica, e como validado no
capitulo anterior, esse é o fator que determinara a atuagdo
de todo praticante dentro da religido afrobrasileira.

A esse respeito, Caputo (2012) expde que num Ter-
reiro, adultos, Criancas e Adolescentes misturam-se e tra-
tam-se de maneira igualmente respeitosa, agregar criangas
e jovens ndo ¢ apenas uma condigdo religiosa, mas um in-
centivo para a socializagdo e solidariedade, pois na Comu-
nidade de Candomblé também participam individuos da
populagdo onde se insere cada Terreiro. Também ¢ a autora
quem traz o depoimento da Iydlérisa Palmira de Yansan que
se posiciona a favor de que as Criangas possam ser educadas
quanto mais cedo nos padroes da religido, pois isso, signi-
ficaria ensina-las quanto antes o respeito aos mais velhos, a
familia e a natureza.



Ja foi dito que o Estado passou a compartilhar com a
familia a protecao a Crianga e ao Adolescente. No campo
da liberdade religiosa, o poder familiar pode ser natural-
mente motivador de grande influéncia, grande parte das
Criangas e Adolescentes de Terreiros sao da familia dos
dirigentes (Iya’lérigd e/ou Babdlérisa) ou estdo conexas as
Filhas e Filhos de Santo do lugar (CAPUTO, 2012). O que
soa como um desenrolar natural da convivéncia entre fa-
milia, onde filhos comumente tendem a seguir a escolha
religiosa dos pais.

Uma familia, por exemplo, onde todos os membros
que a formam sido do Candomblé (Pai, Mae e as duas fi-
lhas), reforca a tese de que o parentesco é a unidade mais
determinante para a iniciagdo de uma Crian¢a no Can-
domblé, mesmo que existam outros, muitos filhos e filhas
de Santo chegam ao Terreiro ainda muito pequenos, atra-
vés dos pais ou de algum parente (Caputo, 2012). Nesse
liame a autora destaca:

Em 1992, para a reportagem de O Dia, Mae Regina Liicia
Fortes dos Santos, a mée de santo do Il¢é Ase Opé Afonja*
afirmou que nédo aprovava a inicia¢do de criangas, mas
ndo se julgava no direito de ir contra a vontade dos pais
que a procuravam e também contra a determinacio dos
Orisa. [..] Quase 20 anos depois, em nova entrevista,
Maie Regina diz que ¢é favoravel a iniciagdo de criancas,
mas que estas precisam ser lembradas de que a vontade
dos pais teve muita influéncia na iniciacdo. “Assim elas
sempre estardo refletindo se querem ou ndo permanecer

no culto. E preciso sempre reafirmar a necessidade da
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consciéncia da responsabilidade que é se tornar um filho
ou uma filha de santo, principalmente quando se trata de
criangas’, diz a Iydlérisd. (CAPUTO, 2012, p.124)

Mais uma face dentro desse direito entre o Poder Fami-
liar e a escolha da Crianga e do Adolescente ¢ a possibilidade
que se demonstra de poder sair da religido quando o senti-
mento de ndo identificagdo com a prética religiosa se fizer
existente. Na ocasido em que a Iydldrisa afirma sobre a res-
ponsabilidade de se iniciar na religido nota-se que essa cons-
ciéncia também deve estar para o adulto, e que eles ndo estdo
livres de eventualmente escolherem sair da religido no futuro.

A liberdade que permeia o adulto em eleger o que me-
lhor lhe atende entre uma pratica religiosa e outra também
se apresenta para criangas e adolescentes de Terreiro. Os
unicos grilhdes existentes no Candomblé foram postos para
oprimir negros e negras que eram escravizados, dentro da
religido o que se pode atestar é continuidade da liberdade
fundamental praticada para com todos os seres.

A fungdo educativa do poder familiar deve ser exa-
minada com rigor para que ndo entre em conflito com os
demais institutos também tutelados pelo Estado. No campo
da formagao religiosa, entre a crenga e a descrenga muitos
fatores influenciam ao longo da vida, é uma decisdo de mui-
tas condigdes que para criangas e adolescentes esta bastante
relacionada com a educagio familiar, essa influéncia nao da
aos pais a liberdade de imposicéo, o papel do poder familiar
nesse processo deve primar pelo dialogo e pelo respeito a
evolucdo da autonomia dos sujeitos mesmo na infincia e na
adolescéncia (Menezes e Pontes, 2015).



Isso quer dizer, que o exercicio do direito a liberdade
religiosa da Crianca e do Adolescente deve ser desempenha-
do por eles e através da familia, de maneira que se busque
a medida de suas capacidades para compreender o efeito de
suas decisoes e aos pais a demonstragdo de suas escolhas reli-
giosas. Menezes e Pontes (2015) sinalizam uma compreensao
fundamental de que o regime adotado para as incapacidades
vem de uma estrutura patrimonialista e que mais recente-
mente as agoes da vida civil podem tocar direitos do campo
do ser, exigindo uma hermenéutica diferenciada.

Mesmo sendo considerado incapaz na forma da lei,
Criangas e Adolescentes podem apresentar potencial condi-
¢do de compreensao das circunstiancias que permeiam suas
decisdes, os adolescentes talvez com maior faculdade, mas
todos devem ter isso levado em conta na busca pela media-
¢do entre o Poder Familiar e a autonomia desses sujeitos,
bem como na conduc¢io do Estado frente a questdes que
perpassam essa decisao.

Ademais, a solu¢ao inerente as possibilidade de con-
flito na dindmica da liberdade religiosa da Crianca e do
Adolescente e a responsabilidade compartilhada em triade
pelo Estado, familia e sociedade, se mostram equilibradas
com o bom senso, em que pese ao Poder Familiar a possibi-
lidade de encaminhar os filhos no caminho religioso que se-
guem de maneira organica e natural, apresentando-lhes sua
fé para que no curso da maturidade possam escolher o que
querem, sem desconsiderar a capacidade de discernimento
de escolha ou impor certos comportamentos.

Subtrai-se consequentemente que se num conjunto de
pertencimentos ¢ o Estado quem contém todos em sua esfe-
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ra, cabendo a ele leituras e julgamentos sobre capacidades e
poderes pois, a sua sombra descansam direitos fundamen-
tais da crianca e do adolescente, e se dentro desse conjun-
to é o poder familiar quem o Estado designa para primeiro
garantir o perfeito desenvolvimento desses sujeitos, ja que
¢ na familia que se espera e pretende que Criangas e Ado-
lescentes crescam e se desenvolvam enquanto seres sociais,
entdo é natural que se fortaleca a tese de que fica livre ao po-
der familiar o gozo completo da influéncia espontanea que
surge da dinamica da convivéncia, deixando para o Estado
a minima interven¢ao sem excluir seu dever de permanente
assisténcia e ferramenta de garantias sempre que se dese-
nhar a possibilidade de violagao de algum direito.

E absurdo perceber que a existéncia da Constituicdo
como ferramenta de organiza¢ao da dindmica e do equili-
brio social, ndo supre a necessidade para que veio, sua exe-
gese ainda precisa ser reivindicada, principalmente, pelos
grupos populacionais que sdo subjugados por um contexto
histérico de perseguicao e criminalizagdo, como visto no
capitulo anterior sobre a formagdo histérica do Candom-
blé, no caso dos Povos de Terreiro. Por isso, o cuidado no
cumprimento das garantias constitucionais é essencial, po-
dendo acarretar riscos profundos para a permanéncia das
tradicoes e da cultura religiosa afrobrasileira quando néo
conhecidas previamente.

A conjectura histérica no processo de formagdo da
pessoa humana, da Constitui¢do e dos Codigos brasileiros
caminham simultaneamente, de maneira que por vezes vé-
se nas leis a perseguicdo a que eram submetidos negros e
negras em seus cultos e crencas religiosas, num emaranha-



do delicado que balanga a primazia a que deveria obedecer
as demais legislacdes em face da Constituigao.

Sobre isso, Silva (2012) percorre o caminho histérico
trilhado pelo Cédigo Penal Brasileiro, como sendo um dos
meios através do qual se reforcou a impregnacdo do precon-
ceito dedicado intensamente as questdes afrobrasileiras, ao
que nos cabe, no aspecto religioso, a autora relata o tratamen-
to dado durante uma batida policial no ano de 1901 numa ci-
dade no interior da Bahia, numa possivel casa de Candomblé,
sobre a qual, alegou-se denuncia que se respaldou na carac-
terizacao de curandeirismo, considerado crime a luz de uma
fragil politica de saude publica. A esse respeito 1é-se:

[...] Em consequéncia do suposto flagrante, o comissario
de policia deu voz de prisdo aos denunciados, sob alega-
¢do do art. 158 do Cddigo Penal, onde as garrafas encon-
tradas foram utilizadas como provas de que Victorino e
Pedro ministravam substincias curativas. Durante o pro-
cesso Victorino diz saber que foi preso “por dar remédio
e tocar Candomblé,” respondeu ser verdade que ele dava
remédios de ervas do mato, e raizes, mas que nao sabia o

que era feitico. [...] (SILVA, 2012, p.09)

Facil seria evocar o caminho que assume esse assom-
broso comportamento do ordenamento juridico como um
fato ultrapassado, mas antes de se demonstrar o contrario
sera preciso voltar um pouco mais no tempo para desvelar
a conjectura atual.

E Silva (2005) quem esmitca o percurso da liberdade
religiosa positivada no Brasil e como a fatal relagao cons-
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truida entre Estado e Igreja ao longo dos séculos afetou esse
trajeto. Desde a primeira Constitui¢ao de 1824, a religido
catolica foi dada como a oficial do Império, o trato desti-
nado a todas as outras, era de tangé-las por tolerancia para
cultos domésticos e particulares, sem que o culto e a pratica
exterior fossem sequer possiveis.

Nao ¢ de se estranhar tal fato quando o referencial é a
perspectiva do colonizador e daqueles que detiveram o po-
der dando continuidade ao comportamento de violéncia e
opressao, mas ao adotar a perspectiva dos Povos que foram
subjugados desde o principio e que foram os mesmos povos
que conseguiram resistir e se reorganizar fazendo nascer o
Candomblé, entdo, o que transparece é desde a “origem” o
continuo esfor¢o por parte do Estado e da sociedade, em
sufocar qualquer natureza de liberdade e respeito a outro
culto religioso que nao o oficial, tudo o que veio conseguin-
te a iss0 nao parece outra coisa a nao ser o prosseguimento
da reproducéo dessa insistente intolerancia.

Em agosto de 2018 um Terreiro de Candomblé foi ape-
drejado em Juazeiro - Bahia, o jornal Correio noticiou o ata-
que e relatou que o espago ¢ alvo de agressdes desde 2015,
de 14 para ca os abusos se sucederam de inimeras formas:
arrombamento, destruicdo de mdveis e objetos, arremesso de
pedras, entre outros. Nesse sentido, ¢ primordial a compreen-
sao de que quando falamos em Candomblé a persegui¢do vem
tomada pelo racismo, através do qual sempre se orientou to-
dos os cuidados oferecidos aqueles que no Brasil aportaram,
com seus corpos, sonhos, religiosidade e conhecimentos.

De igual modo seguem-se nos dias atuais refor¢cando
a nitidez da intolerdncia e do racismo que foram positivados



durante séculos pela lei. De certo, o primeiro passo a tentar
romper essa permissdo socio-legal foi dado com a abolicdo
da escravatura, mas, essa também foi a primeira demonstra-
¢do de como se dariam as tentativas seguintes.

Nesse limiar sustenta Tomaz (2013) que a aboli¢do
deu aos negros uma condigdo sem garantias, deixando-os a
margem da dinamica sécio-politico-econdmica, sem a pre-
senca de medidas que lhes envolvessem e trouxessem con-
di¢des de subsisténcia. Novamente a religiosidade emerge
como principio norteador para a defensiao do povo negro, e
aqueles e aquelas que alforriados nao tinham ferramentas e
condi¢oes de participar ativamente da sociedade, encontra-
ram no Candomblé o sustento dos seus.

RITUAL DE CRENGCA E A VIOLACAO DE
DIREITOS

Cabe aqui a inquiri¢do que sustenta o direito a liber-
dade religiosa de Criangas e Adolescentes no Candomblé.
Isto porque, observamos os altos niveis de intolerancia as
religides afrobrasileiras que sdo considerados uma das faces
do racismo brasileiro e que deste modo, assim como o ra-
cismo, que apesar de ter sido alcado a crime imprescritivel
e inafiancavel na Constitui¢do de 1988, resistem ao tempo e
agridem de morte do processo de democratizagao.

Dados da realidade mostram a existéncia de um ver-
dadeiro hiato entre os direitos internacional e constitucio-
nalmente deferidos e o cotidiano de violagdes destes que
vitimizam os templos, os sacerdotes e os praticantes do

~N

9

NASCER DO RIO



oo
(o)

Paola Odonilé

Candomblé na atualidade. Neste lugar de subalternidade
ocupado ainda hoje por tais religides, a presenca de Crian-
cas e Adolescentes ainda se coloca em controverso.

O caminho que as normas e leis percorreram para
chegar até um porto de lacunas minimas na protegdo dos
direitos a liberdade religiosa do Candomblé¢ atravessou um
oceano historico de intolerancias e violagdes, sdo direitos
conquistados pela forca de resisténcia de negros e negras
que ainda hoje se mantém em vigilia para garantir seu exer-
cicio. Por isso o toque do direito no Candomblé nem sem-
pre produz belas harmonias e por vezes se comporta a vio-
lentar a riqueza das tradigdes religiosas afrobrasileiras que
tanto dizem sobre a formacao do nosso pais.

Em consulta a jurisprudéncia do Tribunal de Justiga
de Sao Paulo encontra-se o seguinte julgado:

CRIME CONTRA A LIBERDADE INDIVIDUAL - Cér-
cere privado - Artigo 148, § 1°, inciso Il e § 2°, do Cédigo
Penal - Caracterizagdo - Iniciagdo em pratica religiosa -
Candomblé - Menor mantido numa tenda por 3 meses
- Submissdo a maus tratos fisicos e psicologicos - Fatos
absolutamente incontroversos - Condenagdo - Recurso

provido.

A condenagao se baseia de maneira cristalina na ritua-
lidade vivenciada na iniciagdo no Candomblé. Por mais que
tente o escudo da davida fazer alguma provocagdo, um estu-
do rapido sobre o processo de iniciagdo na religido é suficien-
te para revelar que por vezes o Estado continua reproduzindo
o histérico de intolerancia que violenta essas religioes.



Mais recentemente, no dia 24 de Outubro de 2018 o
advogado das religides afrobrasileiras no STF, Hédio Silva
Jr. em sua pagina de rede social veiculou um video infor-
mando sobre a condenacdo de uma Iydlérisa pelo Tribunal
de Justica do Estado de Sao Paulo sob o crime de maus tra-
tos a uma Crianga. O conteudo completo do tramite proces-
sual corre em segredo de justi¢a, mas o que se sabe, segundo
Cip6 (2017) é que desde o inicio a Juiza do caso decretou a
prisio da Iydlérisa e utilizou-se da alegacio de envolvimen-
to de uma Crianga em “rituais religiosos”

Quando nao resultam na insistente perpetuagdo da
intolerancia racial, casos como esses acabam por pressio-
nar a burocratizagdio do Candomblé, que diferente de al-
gumas religides afrobrasileiras, se constroi e se mantém na
tradi¢do da oralidade, questionando séculos de resisténcia
e preservagao cultural. Se de um lado o texto da lei enume-
ra a prote¢do das peculiaridades afro religiosas, por outro
atua de modo dispare e nega o que se propde no Estatuto da
Igualdade Racial e de Combate a Intolerancia Religiosa do
Estado da Bahia ao definir intolerancia religiosa.

O Estatuto, estabelece que toda agdo que pautada por
aspecto religioso busque diminuir os valores das religides
afrobrasileiras a partir de suas praticas ou das peculiari-
dades de seus rituais, entre outros aspectos, ¢ nitidamente
uma agdo de intolerancia religiosa. O que nos leva a crer que
qualquer decisdo que se fundamente na iniciagao do Can-
domblé para justificar uma condenagao é uma infragdo da
liberdade religiosa que determina a lei, incorrendo de ma-
neira intolerante em sua apreciacgao e julgamento.

A presenca de Criancas e Adolescentes no Candom-
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blé nao ¢ diferente da presenca desses sujeitos em outras re-
ligides, como afirma a mée de duas criangas de Candomblé:

Dentro da minha realidade talvez vocé perguntasse assim
“porque vocé levou seu filho pra ser feito no Candom-
blé?” Ai assim, Candomblé pra mim é a minha fé, o que
é fé, né? E meu porto seguro que eu recorro pra tudo que
acontece na minha vida, tudo! Nao é que é a minha ex-
plicagdo pra tudo que acontece na minha vida, é o meu
porto seguro, ¢ onde eu me oxigeno, onde eu me revigoro,
é onde eu desabafo, onde eu sinto dor e sinto alegria, né,
Candomblé pra mim é isso, minha familia de axé. E a mi-
nha fé, eu penso em cuidar dos meus filhos de tudo que
eu tenho de melhor e 0 Candomblé é uma das coisas que
eu tenho de melhor na minha vida. [...] A gente ensina
pros filhos o que a gente tem, nio tem como. “Ah eles vdo
escolher..”, eles vdo escolher diante de um arsenal que eu
ja construi, que ele ja recebeu, uma heranga, é inevitavel,
noés somos sujeitos coletivos, nds temos as continuida-
des, as herangas né? Meus filhos vdo aprender portugués
porque é a lingua que eu falo, eles vdo aprender a rezar a
reza dos Orisa porque é a reza que eu canto, entendeu?
Eles vdo aprender, se eles vdo continuar ou néo isso é até
uma liberdade que eu também tenho. Néo existe “ ah, res-
ponsabilidade e tal..”, com Jesus também néo é uma res-
ponsabilidade? Pra quem ¢ de Jesus... entendeu? Levan-
do meus filhos pro Candomblé eu penso assim, eu estou
dando uma cultura, valores melhores inclusive que esses
que estdo ai [...]. Entdo assim, eu desejo muito que meus

filhos, mesmo se eles nao fossem feitos, convivessem no



Candomblé. No Candomblé s6 tem como aprender tudo
aquilo pela convivéncia, entdo eles tem que conviver. “Ah
é doloroso é uma crianga tal, ter que vestir branco..” Néo,
elas também ndo sdo obrigadas a vestir branco, nada pra
uma crian¢a no candomblé é uma obrigacédo, porque elas
ndo perdem a esséncia de serem crianga, elas continuam
criangas, de candomblé, mas elas continuam criangas. Se
ndo ta bem e tal e vai tirar a roupinha, e tira a roupinha...
ndo tem nada! vai se afastar, vai dormir, qualquer coisa,
entendeu? E porque é assim, se fosse preciso, se pudesse
eu tinha até parido naquele espago, porque naquele espa-
¢o eu me sinto segura, me sinto protegida, me sinto tudo.
E a vivéncia de 14 ndo é s6 assim, ah eu vou aqui cultuar,
ndo sei se essa impressao ¢ porque no meu Terreiro as
pessoas moram][...] entdo la dentro é um lugar de ma-
nutengdo da vida, entdo é um lugar propicio pros meus
filhos, cuidar de tudo que é vida! [...] a convivéncia nédo
tem esse negdcio da sala de aula, a forma de aprendizado,
mas as criangas também sdo ensinadas a cantar Yoruba,
ensinadas a tudo, a fazer de tudo e eu acho legal assim essa
responsabilidade com a natureza, com o cuidado com o
outro, a gente sempre vé uma crianga mais velha tentando
explicar pra uma mais nova como é, assim como eu fago
com um Abiyan ou com um Iyaw6 mais novo que aparega

14 na roga” (ISANA CERQUEIRA, 2018)

A convivéncia familiar é natural quando proporciona
as Criancas e Adolescentes a mesma realidade experimen-
tada pelos adultos. E é uma capacidade dada pelo Estado,
através do Poder Familiar, que ja entendemos anteriormente
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deve ser exercida plenamente dentro do que a familia tiver
a oferecer e os sujeitos demonstrarem-se capazes e interes-
sados em escolher. Existe na mesma propor¢ao de autentici-
dade por exemplo, os pais que levam seus filhos as missas, a
catequese, aos rituais de iniciagao religiosa catdlicos como o
batismo, a eucaristia, como os pais que levam seus filhos ao
Terreiro de Candomblé.

Por isso, é que se mantém sem sentido a estranheza
que por vezes se dedica a presenga de Criangas e Adolescen-
tes no Candomblé. A esse exemplo, Caputo (2012) elenca
em sua pesquisa de quase vinte anos a chegada e caminhada
de diversas criancas de Terreiro, nesse processo deixa claro
que todas tinham algum parentesco consanguineo com al-
guém que ja frequentava aquele lugar, por vezes eram filhos,
irméos, netos, algumas outras se ligavam diretamente aos
lideres religiosos ou através de seus pais, mas todas conver-
giam para o mesmo momento, 0 que se uniam através da
religido e assim eram diretamente parte daquela familia de
Candomblé, daquela Comunidade.

O que atravessa esse pertencimento sdo entraves que
tocam o direito a liberdade religiosa de Criancas e Adoles-
centes de Candomblé, aspectos da tradicdo das religides
afrobrasileiras que sdo suscitados pela sociedade, pelo Esta-
do e pelo Judiciario como ofensa a integridade fisica e moral
desses sujeitos, quando na verdade atingem a autonomia da
liberdade religiosa da Crianga e do Adolescente, a autono-
mia do Poder Familiar e sobretudo o respeito e a integri-
dade social-historico-religioso-cultural do Candomblé e de
toda a conjuntura que envolve a dindmica da formagao das
religides afrobrasileiras.



Uma série de noticias foi veiculada pelo portal G1
(2016) tratando de Criangas que estariam sendo apreendi-
das sob suspeitas de maus tratos em um Terreiro de religido
afrobrasileira no Piaui. A esse respeito, o site divulgou que a
Juiza da 1# Vara da Infancia e da Juventude de Teresina, apds
confirmado 6bito de uma Crianga por intoxica¢do e que ha-
via passado por rituais de cura no referido local e a apreen-
sdo posterior de outra menor no mesmo espago, autorizou o
Conselho Tutelar a recolher toda Crianga que apresentasse
as mesmas caracteristicas da segunda vitima: cabeca raspa-
da e cicatrizes em forma de cruz.

A inicia¢ao religiosa no Candomblé compreende o ri-
tual de raspagem da cabega, como maneira de simbolizar,
entre outros aspectos, o renascimento para o Orisd e paraa
religido, Caputo (2012) coloca que em geral a Crianga nao
raspa a cabega, mas que quem vai determinar isso é o Orisa
através do jogo de buzios feito pela Iydlérisa ou Babdlérisa.

A tradi¢do na condugéo dessa ritualidade pode variar
de Terreiro para Terreiro, mas sempre que presente a raspa-
gem surge como um elemento de transformacao positiva na
vida daqueles que a vivenciam, que ndo ofende a integrida-
de fisica, moral ou psicoldgica destes sujeitos. Ainda sobre
isso descreve Berkenbrock (2007) reafirma que para se tor-
nar membro de um Terreiro o participante deve se iniciar,
a consequéncia desse processo ¢ revelar-se parte com todos
os “direitos e deveres em uma casa de Candomblé”.

Se uma das questdes que podem ser vistas como maus
tratos é a raspagem de cabelo e esse é na verdade um ele-
mento proprio da tradi¢ao religiosa afrobrasileira do Can-
domblé através do qual os adeptos adentram a religiao, o que
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se demonstra ¢ o uso intolerante da tradi¢ao religiosa para
tipificar conduta de maus tratos a Criancas e Adolescentes e
criminalizar a pratica da religiosidade afrobrasileira.

Ainda que nos pareca absurdo reconhecer e concluir
com tanta nitidez que esse processo de criminalizagdo acon-
tece independentemente de a Carta Magna do pais defender
a protecao da liberdade religiosa e tantos outros instrumen-
tos normativos trazidos no capitulo anterior existam para
salvaguardar a existéncia das religides afrobrasileiras e da
liberdade de culto e de crenga por todos os sujeitos, incluin-
do Criangas e Adolescentes dessas religioes.

Similarmente se conclui ante o exame de outro aspec-
to, as curas ou abé ré, que sao pequenas incisdes em for-
ma de tragos, e compdem a ritualidade da religido. Sobre
elas cita em entrevista ao blog Olhar de um Cip6 (2017), o
advogado das religides afrobrasileiras Hédio da Silva Jr., as
quais se refere como escarificagdes. O advogado argumenta
que as curas s0 menos invasivas que outros processos aos
quais Criancas e Adolescentes sao submetidos por tradicao
religiosa, a circuncisao por exemplo, que é praticada pelos
judeus como dogma religioso. As crengas sociais também
se servem naturalmente da escarificacdo na infancia e na
juventude, o furo na orelha ¢ rotineiramente feito em re-
cém-nascidos, bem como em adolescentes, na saude o exa-
me obrigatdrio do pezinho, todos envolvendo cicatrizes no
corpo através de instrumento cortante.

A pesquisaacerca das situagdes de tensdo que permeiam
a discussao sobre a liberdade religiosa da Crianca e do Ado-
lescente no Terreiro de Candomblé resulta por comprovar a
criminalizagdo imposta as religides afrobrasileiras. Através da



intolerancia religiosa e racial a sociedade e o Estado reprodu-
zem o contexto de violéncia contra o Candomblé e utilizam o
aparelho Estatal para coibir as religides afrobrasileiras e seus
filhos enquanto este deveria protegé-las. A davida, é se nes-
se caminho eurocéntrico a mais grave das conjunturas seria
a ignorancia sobre a construgdo que fundou o préprio pais,
pois o cenario que envolve as questdes religiosas e culturais
dos Povos de Terreiro é o mesmo onde se da a formacao da
sociedade brasileira, Tomdz (2013), ou a violagdo estarrece-
dora dos direitos fixados no corpo de uma diversidade de dis-
positivos nacionais e internacionais ja mencionados.

Ha outra inquirigdo que deve ser feita quando elenca-
mos as dificuldades a que Criancas e Adolescentes candom-
blecistas podem ser desafiados na garantia de usufruto de
sua liberdade religiosa. A presenca desses sujeitos em ritua-
lidades de sacralizagdo animal é reclamada atrelada a uma
argumentagdo que as coloca como uma possibilidade de im-
pacto negativo para a infancia e juventude. Nesse sentido,
durante julgamento do Recurso Extraordinario 494601, que
trata da sacralizagdo de animais em rituais religiosos, o ad-
vogado Hédio da Silva Jr. enumerou:

[...] Eu ougo falar na ideia de modernizagdo de culto re-
ligioso e fico pensando, qual ¢ a institui¢do juridica no
Brasil que em nome da modernizagdo do culto religio-
so mandaria uma carta para o Vaticano reivindicando
que o sangue representado na eucaristia fosse substitui-
do por suco de uva, sim, em nome da modernidade! E
quem sabe até alguns amigos que eu tive que comegaram

a carreira etilica nas sacristias, porque o padre associa
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o vinho a alguma coisa sagrada, ndo tivessem em nome
do principio da protegdo constitucional absoluta integral
da crianga, alguns amigos meus nao tivessem comec¢ado
com a carreira etilica nas sacristias. Entretanto, em nome
da liberdade de culto, em nome da liberdade de crenca,
nds respeitamos o uso do vinho naquelas liturgias que
utilizam bebida alcodlica publica na presenca de criangas.
E este mesmo respeito que as religides afrobrasileiras vem

postular hoje nesta corte. [...] (10.08.2018)

E Caputo (2012) quem descreve o ritual de sacrali-
za¢do animal para a Orisd Ydnsan. Na cena, além da com-
preensdo de que todos os reinos (animal, vegetal e mineral)
sdo possuidores de energias e que na religido afrobrasileira
podem ser utilizadas para auxiliar na vida daqueles que ne-
cessitem, o cuidado e a sacralidade através de rezas, cantos
e zelos com o animal estdo presentes em todos os instantes.
De igual maneira ¢ que flui a presenc¢a das Criangas ali, na-
quele Terreiro as portas permanecem abertas, as Criangas
e Adolescentes facultam a escolha de permanecer no espa-
¢o ritual ou ndo, o que a autora parece descrever ¢ muito
mais a compreensao de que para esses sujeitos a liberdade
de vivenciar a religiosidade dentro do Candomblé é plena e
respeitosa de tal maneira que o fundamental entre o sim e o
nao ¢ manter o respeito pelo culto que estiver acontecendo.

[...] As criangas participam de tudo né, entdo, elas parti-
cipam de tudo! Que elas quiserem... porque por exemplo
assim, “ah o corte..”, o corte, feito o processo de cada bi-

cho, limpeza, arrumacio, pereré pereré ... espera, né, de



cada bicho é feito no espago, nos quartos e tal, nio é feito
de uma forma que se chama atenc¢éo né, mas é feito com
muita naturalidade, assim como minha av6 matava as ga-
linhas no fundo do quintal pra gente comer, assim: viu,
viu e viu, [risos], assim como eu via matando carneiro no
Crenguenhem pra gente comer.[...]”(ISANA CERQUEI-
RA, 2018)

O exercicio da liberdade religiosa dentro do Terreiro
de Candomblé vai se revelando neste capitulo de pesqui-
sa como uma maneira familiar de transmitir a Criangas e
Adolescentes os saberes da Comunidade em que convivem,
onde se resguardam conceitos e normas de convivéncia e
respeito aos sujeitos sociais e a natureza. Esse aspecto ¢ tao
profundo que em sua narrativa Caputo (2012) descreve que
o proprio Orisa também se apodera da fun¢io de amparar
seu filho, muito semelhante ao dever compartilhado entre
familia, sociedade e Estado.

Se por um lado ja ficou provado que o direito a liber-
dade religiosa da Crianca e do Adolescente pode englobar
a orientacdo dos pais e essa é a maneira que se efetua no
Candomblé analogo as outras religides, por outro ainda res-
ta expor a condi¢ao de sujeito de direitos da Crianc¢a e do
Adolescente, como um passo do direito internacional que
promoveu esses individuos a uma posigdo ativa, de tal for-
ma que precisou elaborar mecanismos para garantir o exer-
cicio desse beneficio.

Constitucional e Infra constitucionalmente o direito
a liberdade religiosa na infincia e na juventude tem um ho-
rizonte vasto, ndo ha uma pré concep¢ao do que pode ser
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feito na religiosidade (LAMENZA, 2012). Nao existe receita
para o exercicio efetivo desse direito pelos sujeitos objeto
do presente estudo e ja ficou claro a tendéncia incoerente e
intolerante que o Direito assume ao se ausentar ou diminuir
quando a religiosidade em questdo é o Candomblé. O tnico
aspecto fundamental apontado nessa dire¢do é que a esco-
lha seja feita baseada na maior “sintonia com o eu” de cada
Crianga e Adolescente (LAMENZA, 2012).

O ECA - Estatuto da Crianga e do Adolescente bus-
cou deixar claro os meios de controle das politicas publicas
e de participacgao social no apoio a infancia e a juventude.
Diante da cria¢ao de uma triade (Estado-sociedade-familia)
para reorganizar o dever de protecdo da Crianca e do Ado-
lescente é que surge a sistematizagdo de uma estrutura de
garantia desses direitos (Farinelli e Pierini, 2015), o Sistema
de Garantias dos Direitos da Crianga e do Adolescente pode
ser compreendido:

[...] O SGDCA tem a finalidade de promover, defender
e controlar a efetivagdo integral de todos os direitos da
crianca e do adolescente (direitos civis, politicos, eco-
ndémicos, sociais, culturais, coletivos e difusos). Trata-se
de um sistema estratégico, para além de um sistema de
atendimento, complexo em sua estruturagdo, que deve
promover agdes que viabilizem a prioridade do atendi-
mento a infincia em qualquer situagéo. [...] (FARINELLI
E PIERINTI, p.63 2016)

Isso se traduz numa estruturacao entre setores da so-
ciedade e do estado, institui¢des, secretarias, municipios,



entre outros, de modo que suas capacidades se completem
face as caréncias que possam surgir no andamento da reso-
lu¢do de determinadas demandas, quando a fungdo de cada
um é sabida mutuamente, fica mais facil fazer articulacoes
que consigam alcancar uma solugdo mais rdpida e certei-
ra (FARINELLI E PIERINI, 2016). Assim, a necessidade de
intervencao de outros setores como uma soma de esforcos
para o encontro de solu¢des em questdes envolvendo o di-
reito da Crianca e do Adolescente é potencializada dentro
de um sistema integrado.

Importante frisar, que o entendimento dado ao Siste-
ma de Garantias dos Direitos da Crianca e do Adolescente
-SGDCA esta dentro de uma otica que prima a “promogio,
defesa e protegdao dos direitos humanos”, ou seja, a signi-
ficagao que o Sistema ganhou extrapola o seu cardter es-
truturador institucional (FARINELLI E PIERINI, 2016). A
principal reflexao que se pretende alcangar nessa seara de
organizagdes sociais e estatais é o peso que o conhecimento
a respeito do Candomblé pode ter na condugao legal de ca-
sos que envolvam o direito a liberdade religiosa da Crianga
e do Adolescente.

Nao basta que haja um sistema, a relevancia da ca-
pacitagdo dos agentes que atuam movimentando a engre-
nagem desse sistema sobre a cultura e as praticas afro-reli-
giosas ¢ um marco divisor que quando ausente incentiva a
intolerdncia religiosa e racial que incorre na criminalizagdo
das praticas religiosas do Candomblé e, quando presente,
colabora na garantia de exercicio do direito a liberdade reli-
giosa de culto e crenca das religides afrobrasileiras por seus
adeptos. Nesse sentido denuncia Ramos,
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[...] Duas iniciativas foram importantes para avancar nes-
ta questdo: primeiro a elaboragdo de procedimentos para
atendimento dos casos de intolerancia religiosa e racismo
para a Policia Civil; e a outra foi um curso para agentes de
seguranca publica, civil e militar, sobre intolerancia reli-
giosa, ministrada por pais e mies de santo. [...] (RAMOS,

2018, p.38-39)

Posto isso, 0 SGDCA deve entrar no debate para legi-
timar a autonomia das Criangas e dos Adolescentes em per-
manecer dentro do Candomblé, em virtude de restar provado
que o que provoca a tensdo na liberdade religiosa da Crianga
e do Adolescente no Terreiro de Candomblé é a agdo da vio-
lenta intolerancia perpetrada pelo Estado e a sociedade.

O Direito ndo pode usar a incapacidade designada
para as Criangas e Adolescentes como justificativa que cer-
ceia 0 gozo da liberdade religiosa desses sujeitos. Isso ofende
a tutela dada a familia, pela Constituicdo Federal, pelo Esta-
tuto da Crianca e do Adolescente, através do Poder Familiar,
de dedicar aos menores as tradi¢oes que comungar a familia
como verdadeira heranga cultural. Assim também ofende,
a autonomia da Crian¢a e do Adolescente como sujeitos de
direito, que levou séculos para ser conquistada e que esta
ciente de que esses individuos estio em processo de forma-
¢d0, mas que também esse fator ndo os retira ou isola da
influéncia social e familiar. Por dltimo ofende a integrida-
de do Candombl¢ e das religides afrobrasileiras que, como
atestado nos capitulos anteriores, desde que atravessaram o
Atlantico até os dias de hoje precisam lutar para resistir.



Figura 12 - Iyawd de Osuin, Ominlayé, do I1é Asé Omin Oré de Babd
Danvulayé de Oxumare. (MAGNONI, 2019)
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PRESENCA DAS CRIANCAS E
ADOLESCENTES NO TERREIRO
DE CANDOMBLE DA IYALORISA
IDJEMIM

Figura 13 - Aldgbé Kitaualé com sua filha Emilly, em cerimoénia do
Candomblé, Abassa da Deusa Ostin de Idjemim. (PEREGRINO, 2018)




O Abassa da Deusa Osun de Idjemim, ¢ a denomi-
nacdo do Terreiro de Candomblé de Mae Edneusa. Situada
no Bairro da Barroca, periferia da cidade de Paulo Afonso -
Bahia. O Terreiro possui cerca de dez anos de funcionamen-
to e agrega diversos adeptos de diferentes lugares que com-
poem o que estes chamam de Povo de Terreiro, de tradigao
afrobrasileira, tragados entre as nagdes Angola’ e Kétu®.
Como Terreiro, a lydldrisa possui filhos de Santo Abiyan
(participantes ndo iniciados), Iyawé (iniciados) e Cargos
como: Iyd Kékeré, Babd Kékeré, Adagan, Ekeji, Ogan Aldgbe,
Kota, etc., suspensos e também iniciados que ocupam fun-
¢Oes de organizagdo propria da Comunidade de terreiro.

Como infere Parés (2007) “cada casa tem o seu regi-

5 A nagao Angola se constitui por etnias Bantu, originalmente, de re-
gides da Africa na linha abaixo do Equador, que no Brasil misturam-se
a diversas outras na¢des e etnias, com linguas como kimbundu, umbun-
du e kigoongo, entre outras (Grifo do presidente da ACBANTU Tatta
Konmannanji, 2018).

6 A nacdo Ketu passou a significar o rito de todos os nagos. De origem
da cidade Ketu assolada por guerras, muitos habitantes vendidos aos
negreiros da Costa, muitos sacerdotes dos orixds vieram para a Bahia.
Por isso, muitos elementos das diversas nacoes iorubanas e daomeanas
vizinhas a Ketu, juntaram-se aos que chegaram aqui, com conhecimen-
tos do ritual de sua regido. Aqui na Bahia a palavra Ketu ganhou signifi-
cado de reunido, acordo, grupo (LIMA, 1974).
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me’, que mesmo feito dentro da tradi¢cdo tem adaptagoes,
rituais e divindades especificas que se diferenciam de outros
lugares. Tomdz (2013), aponta o terreiro da Iydlérisa Idje-
mim como exponencial, com caracteristica préprias com o
lugar da casa dos Orisa e do terreiro da Jurema, onde se as-
sentam os fundamentos da religido do Candomblé.

A trajetéria da Mae Edneusa, denominada no Can-
domblé como Iydlérisa Idjemim é a trajetdria da criagio do pro-
prio Terreiro - Abassa da Deusa Ostin. Isto porque, sua histéria
ainda quando crian¢a, enquanto filha de sangue de uma das
Iydlérisas mais antigas de Paulo Afonso, conhecida como Mae
Neta, Mae Edneusa foi iniciada aos doze anos de idade, onde foi
criada no regime de terreiro. Somente depois de 30 anos como
Iydlérisa, conseguiu fundar o seu préprio Candomblé.

Mae Edneusa, em sua narrativa sobre seu processo de
inicia¢ao ainda como Crianga, apresentou:

O Candomblé nasceu pra mim foi num momento em que eu
tinha uma necessidade muito grande da satide que eu ndo ti-
nha, e precisei entrar no Candomblé pra obter a minha satde,
porque eu tinha corrente e essas correntes me cobrava, e nessa
cobranga foi 0 momento que eu entrei na religido Candomblé
em busca de satide. Ai comegou tudo dai. Minha mae andava
comigo na casa de um, na casa de outro, até quando ela mes-
ma se fez, entrou no Candomblé e quando saiu no Candom-
blé que fez as coisas dela ai a segunda pessoa que ela colocou
pra dar uma obrigacio, pra que eu tivesse satde, foi eu, alids, o
Pai de Santo dela que ela ndo poderia me fazer, o Pai de Santo
dela foi quem me fez e ai desse dia em diante foi que eu obtive

asaude” (IYALORISA IDJEMIM, 2018)
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Figura 14 - Saida de Iyawd, Miluajé de Sangd, do Abassa da Deusa
Osiin de Idjemim. (PEREGRINO, 2018)

candomblé
escolheu

necessidade
mediunidade

saude

Figura 15 - Nuvens de palavras sobre o que é o Candomblé.
(Pesquisa de Campo, 2018)
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E comum em narrativas de Iydlérisa e Babdlorisa a infe-
réncia sobre a busca pela saide como propulsora para acessar a
religiosidade afrobrasileira (TOMAZ, 2013). Em questdes sobre
0 porqué a pessoa procura o Candomblé, a pesquisa apontou
que é de fato, um espago que oferece aos seus adeptos satde.

Para os entrevistados, a necessidade de escolher o Can-
domblé esta pelo fato de possuirem mediunidade, como um
fendmeno de comunicagido provinda de uma fonte além da
realidade fisica (ALMEIDA, 2004), para isto é necessario al-
cangar um equilibrio fisico, mental e espiritual de saide. Os
entrevistados ainda apontam, que a questdo de escolher o
Candomblé passa ndo apenas pela identifica¢ao pessoal, mas,
é 0 “Orisa que escolhe a prépria pessoa”.

Quando eu me entendia por gente eu falava com as plantas,
com o vento, com as estrelas, com a lua, com o rio, e cada
elemento desses me respondia. Entéo, desde que me enten-
do por ser humano tenho contato com os Orisd, mesmo
sem saber que era esse nome que dava as for¢as da natu-
reza. [...] foi escolha da Osuin, ela me escolheu pra ser Mae

Kota. ILEBOMIM, 2018)

O Terreiro de Candomblé é um territério etnoecold-
gico que vai além da estrutura fisica da casa, pois, como dito
por Ilebomim (2018), Orisa ¢ a forga e/ou o regente da pré-
pria natureza, portanto, seu culto prevé o contato direto com
0s ecossistemas. Para Tomdaz (2013) “a territorialidade acon-
tece no ambiente natural, nas encruzilhadas, nos mangues,
nos mares, areas de beira rio, nas matas, cachoeiras. Quase
sempre sao areas de protecao ambiental publicas ou privadas”



\

nsimma«l'ss
\\/

DO ABASSA DA DEUSA OSUN |

AMAR A DEUS/OLORUN ACIMA DE TUDO E RESPEITAR 0S ORISAS,
ENCANTADOS E SANTOS;

RESPEITAR TODAS AS RELIGIOES E CRENGAS QUE ELEVAM A DEUS;
NUNCA TRAIR SEU POVO, SUA CRENGA OU SUA FE;

NAO DESPREZAR E NEM SE ENVERGONHAR DE SUA ORIGEM;
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MANTER-SE NA FE, NA UNIAO E NA POSITIVIDADE;

NAO SE PROSTITUIR E NAO DESEJAR O PARCEIRO(A) DO
PROXIMO(A);

NAO LEVANTAR FALSO SOBRE O OUTRO OU SOBRE SI;
NAO MATAR, ROUBAR E NEM COBIGAR AS COISAS ALHEIAS;
SE APROFUNDAR EM SEUS DONS;

DESENVOLVER E PRATICAR SUA MEDIUNIDADE;

ZEIYAR PELO NOSSO ABASSA, NOSSA HISTORIA E IMAGEM.
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Figura 16 - Lista de ensinamentos apresentados pelo
Terreiro da Iydlérisa. (Pesquisa, 2018)
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A estrutura organica do Terreiro da Iydlérisa Idje-
mim, tem aspectos ndo so espirituais, mas também sociais
e politicos, ao definir a dindmica de intera¢éo relacionados
a as tradicoes e regras orientadas ndo apenas pela Mae de
Santo, mas, pelas entidades cultuadas. As regras instituidas,
levam a éticas de vida assumidas pelos préprios adeptos.

Os ensinamentos destacados (Figura 16), sdo alguns
exemplos determinados pelo Abassd que associados aos de
tradi¢ao afrobrasileira, atuam nas relagdes interpessoais e
na manutenc¢do do bem-estar social onde também, se in-
cluem regras de direito positivo.

No convivio da Comunidade, as pessoas e o sistema
de Terreiro se constroem. Com as regras surgem tensoes,
mas, a0 mesmo tempo, equilibrio e relagdes equitativas en-
tre pessoas, ecossistemas, simbolos, Orisa, Encantados, etc.,
o aprendizado se da entre os aspectos religiosos e os pro-
prios individuos que formam o Terreiro.

O Povo de Terreiro, assim como sua territorialida-
de esta fundamentada no culto aos Orisd, ‘Nkisi, Vodun,
Encantos associados a natureza, com identidades particu-
lares, estruturas, crencas, costumes, tradi¢oes. Para a Tyd
Kékeré Odémirdosodum, diz em sua entrevista o seguinte
argumento quanto ao direito dos Povos de Terreiro na sua
autodeterminacao:

Com efeito, as linhas mestras do multiculturalismo e do
pluralismo juridico, somadas ao elemento de concretiza-
¢do de normas constitucionais, bem como dos dispositi-
vos da Convengdo n.° 169 da OIT, se ndo aponta a solu¢do

dos problemas do Povo Tradicional de Terreiro, ao menos



aponta para o reconhecimento de sua autonomia, auto-
determinagio e direitos ao territério, o desenvolvimento
e a saide. Importante conceber, a necessidade de atribuir
o “principio da pluralidade” o mesmo valor que é atri-
buido ao “principio da dignidade humana. (IYA KEKERE
ODOMIROOSSODUM, 2018)

Isto é consideravel, tendo em vista que cada Terreiro
de Candomblé na sua diversidade étnica ao possuirem tra-
digoes, linguas, costumes, etc. possuem direitos fundamen-
tais tipificados na Constitui¢ao e na Convengao 169 da OIT.
Assim como, principios norteadores de direitos coletivos e
da dignidade humana.

COMENDO DOCE E BRINCANDO SEU CANDOMBLE

O Abassd da Deusa Ostin de Idjemim, tem a par-
ticipagdo de Criangas e Adolescentes, que ao chegarem
na companhia de suas familias se integram a Comuni-
dade de Terreiro. Percebe-se que a condi¢ao familiar se
apresenta no exercicio dessa religiosidade, reafirmando
a condigdo instituida pelo Estado ao Poder Familiar de-
monstrado no capitulo anterior. Para tanto, o exercicio do
direito a liberdade religiosa da participacao das Criangas
e Adolescentes no Terreiro de Candomblé acontece e pas-
sam a ser parte integrante da Comunidade regrados pelos
ensinamentos da casa.

O que impera neste sentido é o desejo de transmitir
aos filhos, sobrinhos, irmaos, etc, o que é experienciado
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por quem participa do culto afro-religioso. O Candomblé
proporciona bem-estar, respeito e humildade que através da
vivéncia aprende-se regras e disciplina. As Criangas e Ado-
lescentes de Terreiro tem uma formacao individual funda-
mentada no coletivo, onde as diferengas sdo aspectos na-
turais e importantes para o mundo, como cada um possui
processo unico de evolug¢ao o coletivo auxilia neste proces-
so, como demonstra a Mae Kota do Abassa,

Eu vejo a participacao das criancas no terreiro como uma
coisa natural e importantissima, porque se todas as crian-
cas tivessem a vivéncia que o Candomblé proporciona
pra gente de respeito e humildade, essa hierarquia que é
estabelecida e que a gente precisa entendé-la como im-
portante nesse processo do Candomblé, se as Criangas vi-
venciassem isso, se tornaram seres mais respeitosos, mais
humildes, sabendo de comportar, sabendo falar na hora
certo, com essa consciéncia da importancia que cada um
tem no seu espago [...] a presen¢a é importante na forma-
¢do individual, tornando-se seres melhores, que aprende

a respeitar e a tolerar (ILEBOMIM, 2018).

No auge da participa¢ao de Criangas e Adolescentes
no Candomblé de Mae Edneusa a festa de Cosme e Damido
¢ a que melhor os envolvem. Porque ao se tornar uma tra-
di¢do do Terreiro e da Comunidade, cria vinculos de ani-
magao proprias para criangas, como presentes, brinquedos,
brincadeiras, doces e caruru. Além de sorteios de cestas-ba-
sicas que envolvem as familias, dan¢as e musicas da rituali-
dade afrobrasileira.



Figura 17 - Festa de Cosme e Damido no Abassa da Deusa Osiin de
Idjemim. (ARAUJO, 2018)

Figura 18 - Festa de Cosme e Damido no Abassa da Deusa Osun de
Idjemim. (ARAUJO, 2018)




Figura 19 - Festa de Cosme e Damido no Abassa da Deusa Osun de
Idjemim. (ARAUJO, 2018)

Figura 20 - Festa de Cosme e Damido no Abassa da Deusa Osiin de
Idjemim. (ARAUJO, 2018)




No depoimento da Iydlérisa Idjemim, sobre sua pro-
priainiciagdo quando Crianga, reflete, que sua mae ao se tor-
nar Iydlérisa, percebendo seus problemas de satde, recorre
a iniciagdo como forma de lhes propiciar cura, embora sem
discernimento e maturidade quanto aos conhecimentos do
Candomblé, somente na sua experiéncia de vida, foi possi-
vel reconhecer nos Orisd os ensinamentos. Seu aprendizado
hoje, é transmitido como conhecimento.

O Candomblé significa tudo, foi onde eu me encontrei,
onde eu tive estabilidade, fui reconhecida. Tenho a minha
vidéncia que é dada pelos Orisa. Entdo eu tive tudo, meu
caminho mudou quando eu me assumi como Iydlérisa e
aceitei o que estava predestinado. Ai eu s6 tenho a agra-
decer. Os Orisa sdo orientadores, estio para nos ajudar
como pais, mies, amigos, familia. Vejo os Orisd como
familia porque eles s6 querem levar agente para o cami-
nho bom. Eles sdo tudo pra mim. Por isso, 0 Candomblé

é religido é Ase e é Orisa. (IYALORISA IDJEMIM, 2018)

Neste sentido, o Candomblé é um espago de familia,
onde para o Terreiro da Iydlérisa, as pessoas assim como as
Criancas e Adolescentes sao livres para participar. Onde os
ensinamentos sdo transmitidos, a fé é estimulada, as regras
sao instituidas, os limites sdo postos, para que encontrem
o discernimento de vivenciar ou ndo essa pratica religiosa.

Importante mencionar as duas experiéncias vivencia-
das pelo Abassa quanto a iniciagdo de adolescentes, a ini-
ciagao de Edmilson Kitaualé, Aldgbe, aos 15 anos e da Iyd—
wo Leticia Miluajé de Sangd, aos 13 anos de idade. O Ogan
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Aldgbeé Kitaualé, filho de sangue e de Santo da Iydlérisa I1d-
jemim, aceitou participar do rito de iniciagdio no Candom-
blé confirmando-se Ogan - cujo cargo pode desempenhar
varias tarefas, entre elas o de cantar e tocar para chamar os
Orisas nas festas e liturgias.

Eu sempre quis e gostei, é uma coisa de familia. Eu quan-
do comecei nem sabia 0 que era musica, mas, entendi que
estava tocando o atabaque para o Orisa e achava isso inte-
ressante e importante. Eu conhecia um pouco da religiao,
ndo lembro se ja tinha visto alguém ser iniciado, mas,
lembro bem da minha iniciagdo. Era bom esta la. Eu ja
estava suspenso e a iniciagdo foi para confirmar no Santo.
Gostei de tocar e queria levar adiante. Fiquei um pouco
com vergonha quando me recolhi, mas, depois passou ai
de 14 pra cd& mudou o que eu fui aprendendo e levando
mais a sério. (KITAUALE, 2018)

A Iyawé Miluaje, adolescente de 13 anos de idade foi
iniciada, uma vez que sua mae Iberelossi, como participan-
te do Candomblé deu-lhe o consentimento e era essa sua
vontade. Sua mae relata que trouxe a filha entre seus nove e
dez anos onde havia uma convivéncia junto a outras Crian-
cas e também dentro de atividades organizativas do Abassa.
Conforme seu desenvolvimento e orientagdes esta teve seu
processo de iniciagao.

Entéo ela é minha filha, de inicio eu nunca quis levar ela
para o Terreiro. Deixava-a com minha mae, mas em casa

sempre fazfamos momentos de partilha sobre espirituali-



dade e Leticia ia vivenciando tudo e sempre quis ir par-
ticipar, mas eu resistia e ndo queria levar. Até que acabei
levando e ela gostou, comegou a frequentar, fez limpezas,
deu buri, enfrentamos desafios no nosso relacionamento
de made e filha. Entdo, a Cabocla Jurema tem junto com
minha Iyd Idjemim me ajudado nesta drdua tarefa de
amadurecer como maée [...] minha filha, hoje adolescen-
te, passou por etapas e segue evoluindo a seu tempo, foi
al que em 27 de dezembro de 2017 foi iniciada. Até este
momento eu ndo acreditava que ela teria coragem e fé su-
ficiente para esta missdo, de “raspar no Santo”, mas enfim
eu sempre pensei assim: que o Terreiro, a iniciagdo seria a
experiéncia de fé, maturidade e de fortalecimento, que se
ela ndo estivesse bem ali, na sua vivencia religiosa, onde
estaria? eu sou candomblecista, logo ela poderia ter ou
ndo ter a escolha de ser também. De livre desejo escolheu
ser. E me sinto feliz por isto. O hoje ndo me dard a garan-
tia de que serd pra sempre, mas seguimos aprendendo.

(IBERELOSSI, 2018)

Para a Iyawé Miluajé, o Candomblé lhe representa
“amor, alegria, paz, uniao e sinceridade” O etnodesenho (na
pagina seguinte) expressa a relagdo que ela como pessoa de
direito entende e se expressa na religido.

Todo processo de inicia¢do possui dois principios nor-
teadores: o querer familiar que envolve o querer do Adoles-
cente, nos casos acima concretos e a vontade dos Orisd. “Se
tem a vontade dos Orisa, tudo se resolve” (IDJEMIM, 2018).
A vontade dos Orisa é revelada através do jogo dos buzios,
pela vidéncia da Mae de Santo ou mesmo da pessoa interes-
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sada, devidamente confirmada nas regras estabelecidas pelo
proprio Candomblé. A iniciagdo, envolve um processo de
sociabilidade em termos de identidade étnica, pelos quais a
condugao ocorre exclusivamente pela Mae de Santo e seus
auxiliares, mas, no caso dos Adolescentes é permitida a fa-
milia 0 acompanhamento em todos os processos liturgicos.

Figura 21 - Etnodesenho de Miluajé. (Material de pesquisa, 2018)



A iniciagdo, é a consagragdo da pessoa as suas divin-
dades se constitui como caracteristica principal do Can-
domblé, que comporta uma mudanca de papel do individuo
em relacdo a Comunidade de Terreiro e o sujeito adquire
uma nova “identidade espiritual”, formada a partir do seu
recolhimento, onde a pessoa fica no huncé durante um pe-
riodo e depois culmina com a apresentagao publica - “a festa
de saida do Santo”, onde lhes é revelado um novo nome ou
djina (PARES, 2013).

O Candomblé de Mae Edneusa, possui regras de cui-
dados e preservacao das Criancas e Adolescentes, para as
Criangas ha restrigdes em alguns rituais liturgicos como:
limpezas espirituais, sacralizacdo de animais, uso de bebi-
das e cigarros, etc. Isto porque, para o Candomblé esses,
sao momentos de fortes circulagdes de energias onde a
crianga como vulneravel, deve ser preservada. Como ex-
plica o Iyawd,

[...]Existem alguns rituais que inclusive até adultos que
ndo estdo no processo iniciatico ndo podem participar
como sacraliza¢do, alguns momentos de limpezas e os to-
ques pra Esti, que é uma entidade que lida com todo tipo
de energia, geralmente as Criangas néo participam, nossa
Maie ndo permite que elas participem tendo em vista que
um dos elementares de Est: é o lcool, pra que ndo tenha o
contato da Crianga, do Adolescente com o alcool é neces-
sario que ela ndo participe, entdo isso é muito ético, muito
coerente.[...] E a Mie de Santo que decide, algumas regras
que ja estdo pré estabelecidas e ela segue essas regras, isso

ja vem desde a casa de onde ela veio e ela também tem
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essa sensibilidade de ndo permitir que isso aconteca, que
as Criangas tenham esse acesso a absolutamente tudo, en-
tdo ja é uma tradicdo que ela segue. Tem coisas que ndo
é necessario nem o Encanto chegar e dizer que ndo pode,
existe uma tradicdo e a gente sabe que é necessario perpe-

tuar essa tradicio [...] (KEBONIJE, 2018)

A tradigdo transmitida entre Terreiros garante certa
linearidade nos aspectos que fundam os cultos afro-reli-
giosos mesmo que cada casa se constitua Unica e peculiar.
Sobre isso Vallado (2010) explica que a Mae e Pai de San-
to representam o grau hierarquico do topo da piramide do
Candomblé, apenas o Orisa suplanta isso, mesmo assim, se
vale da figura dos dirigentes para fazé-lo, portanto, em cada
Terreiro valera a palavra de sua Mae ou Pai de Santo en-
quanto representante do Orisd. Esse “terreiro-mae”, por sua
vez, estd acima do “terreiro-filho”, mas a Mae ou Pai de Santo
que é autoridade na “casa-mae” nao interfere na condugao
dada na “casa-filha” (Vallado, 2010). Assim, as tradi¢des sdo
transmitidas e organizadas, garantindo certa homogeneida-
de, mas mantidas e agregadas conforme a conducéo de seus
dirigentes onde podem se diferenciar, postura ressaltada na
fala da filha de Santo e Ekeji:

[...]Com relagdo as Criangas, principalmente a iniciagdo,
nio ¢ diferente. Os Orisa orientam, a Iyd recomenda, o fi-
lho e a familia decidem se fara ou néo. Ressalte-se que ndo
¢ imposto ou obrigado as pessoas, todos os seres sdo livres
e la ndo é diferente, podendo optar por seguir ou nio o que

lhe é recomendado [...] (LEMBAKATULASI, 2018).



No sistema da ritualidade do Candomblé tudo acon-
tece como mecanismos de promogdo do equilibrio e da
harmonia individual e coletiva (BERKENBEROCK, 2007).
Neste sentido, a sacralizagdo dos animais, assim como o re-
colhimento no processo iniciatico e aspectos como raspa-
gens da cabega e escarificagdo, sdo processos cuidadosamen-
te realizados no Candomblé de Méae Edneusa, consensuados
com a familia, onde a tradicao e a transmissdo de conheci-
mentos sao repassados de forma a garantir o bem-estar, a
integridade e a dignidade da pessoa no seio coletivo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Figura 22 - Iyawd de Ostin, Ominlayé, do Ilé Asé Omin Oré de Babd
Danvulayé de Oxumare. (MAGNONI, 2019)



Da diaspora, através da escravizagdo de diversos Po-
vos, 0 Candomblé se forma numa diversidade de Nacoes,
que preservam memorias e tradi¢des aqui no Brasil. A reli-
gido dos Orisa revela uma complexidade rica em significa-
dos e simbolos, reorganizados como resisténcia de negros
e negras, atuando como fonte de sabedoria, conhecimento
e tradi¢do. Neste sentido, a estrutura do culto afrobrasilei-
ro reafirma gestos ancestrais a0 mesmo tempo em que cria
novas dindmicas para atuar na vida de seus adeptos, refle-
tindo um culto ligado a natureza - aos Orisa, ‘Nkisi, Vodun
e Encantados, que busca a preservagdo do equilibrio e da
harmonia pessoal e do mundo através de sua ritualidade.

Historicamente, a religiosidade afrobrasileira tém
uma heranca de subjugacdo, discriminagdo e intolerancia
racial, que levou o Brasil em seu ordenamento juridico es-
tabelecer varias normas legais que asseguram aos Povos de
Terreiros, como tradicionais, o direito de existirem. O direi-
to a liberdade religiosa é desses dispositivos.

Os ordenamentos internacionais e nacionais ao longo
da histdria surgem junto as primeiras discussdes sobre di-
reitos humanos. Enquanto religiosidade, o Candomblé é tu-
telado por esse direito, conquistado arduamente no mesmo
processo de resisténcia e luta pela liberdade do Povo Negro.
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O exercicio do culto afrobrasileiro se depara com conflitos
sociais e juridicos, no que se refere principalmente a parti-
cipagao de Criangas e Adolescentes.

Intimeras violagdes que criminalizam Terreiros de
Candomblé ocorrem, sob a justificativa de que as praticas da
ritualidade afrobrasileira ‘ofendem a integridade da Crianga e
do Adolescente, impedindo muitas vezes a iniciagdo e a livre
participagdo destes no Candomblé o que representa altos ni-
veis de racismo institucional, também tipificado em leis. No
entanto, a legislacdo garante o exercicio da liberdade religiosa
da Criangas e o Adolescente como sujeitos de direitos.

As Criangas e Adolescentes do Terreiro de Candom-
blé da Iydlérisa 1djemim exercitam sua liberdade religiosa
de modo natural ao vivenciarem o cotidiano da religiosida-
de afrobrasileira. Com sua familia consanguinea, a grande
maioria, frequenta o Candomblé e goza daliberdade de esco-
lher entre permanecer ou nao na religido. Nessa convivéncia
aprendem ndo apenas sobre Orisd, Encantados, hierarquia e
tradi¢ao, mas conseguem experenciar ensinamentos trans-
mitidos pela Iydldrisa e por todos que compdem o Terreiro,
no que se refere ao respeito, humildade e bem-estar. O que
demonstra o Poder Familiar como instituto juridico, respei-
tados na tradigdo religiosa.

A rota percorrida, demonstra que a Crianga e ao Ado-
lescente foram dadas condigdes de sujeitos de direito, que
os permite usufruir da liberdade de escolha em manter-
se ou ndo na religido. A conduta adotada pela familia em
compartilhar com esses individuos sua crenga, nesse caso o
Candomblé¢, além de natural se fundamenta no direito dado
ao Poder Familiar que reafirma o desejo da familia de trans-



mitir como heranga as tradigdes e saberes adquiridos den-
tro do culto afrobrasileiro. Além disso, é nessa perpetuagdo
familiar que eles ganham conhecimento a respeito do Can-
domblé e, consequentemente, clareza sobre suas praticas.

Durante a observa¢ao participativa no Terreiro de
Maie Edneusa, o Candomblé se mostra através de seu Povo
de Terreiro como uma religido que busca a preservagao da
Crianca e do Adolescente, pois compreende suas fragilida-
des e se interessa em garantir sua protecdo, seguindo regras
seculares da tradi¢do afrobrasileira. Além disso, esses mes-
mos sujeitos também representam a continuidade da reli-
gido, na medida em que ao participarem dela desde peque-
nos é possivel que desejem permanecer.

Assim, o que se conclui ¢ que ndo ha no Candomblé
qualquer aspecto que possa configurar risco a Criangas e
Adolescentes. O exercicio do direito a liberdade religio-
sa desses sujeitos se mostrou protegido e garantido pelo
préprio Povo de Terreiro do Abassa da Deusa Osun de
Idjemim.

Mesmo em face de uma diversidade que cedeu certas
diferencas aos regimes construidos em cada Terreiro, o que
se demonstra é que o Candomblé traz em sua Tradigdo um
arcabougo de regras proprias consonantes ao Direito positi-
vado e que mantém direitos e deveres aos seus participantes,
semelhantes aos instituidos pelo Estado Brasileiro. Assim,
a multiplicidade nao aparece como risco ao Direito pois
ndo viola a lei, muito menos expde seus adeptos a qualquer
risco, pelo contrario, reserva-lhes uma ética propria que os
ensina quanto antes sobre a preserva¢do da natureza e dos
seres humanos, individual e coletivamente.
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O que resta ao Estado é a compreensao dessa perspec-
tiva para uma condugdo diferente nas situagdes de tensdo
que envolverem as tematicas de iniciagao, raspagem, escari-
ficagdo e sacraliza¢do de animais no Candomblé, cuidando
para ndo reproduzir a intolerancia e o racismo que violen-
tam as religides afrobrasileiras e assim garantir o exercicio
da liberdade delas como propde nossa Constituicao Brasi-
leira e outras legislagcoes do pais.



Figura 23 - Iyawd de Ostin, Ominlayd, do Il¢é Asé Omin Oré de Babd
Danvulayé de Oxumare. (MAGNONTI, 2019)

Danvulay6 de Oxumare. (MAGNONTI, 2019)
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Figura 25 - Iyawé de Ostin, Ominlayd, do Ilé Asé Omin Oré de Babd
Danvulayé de Oxumare. (MAGNONI, 2019)

Figura 26 - Iyawd de Ostin, Ominlayd, do I1é Asé Omin Oré de Babd
Danvulay6 de Oxumare. (MAGNONI, 2019)




Posfacio

Afeto e Combate

Vivemos tempos de tristes retrocessos. Entre eles, a in-
timidagdo e perseguicdo contra docentes. Recentemente, por
exemplo, uma deputada estadual de Santa Catarina pediu,
nas redes sociais, que alunos filmem professores e professoras
que estejam fazendo o que chamou de doutrinagao ideologi-
ca. O mais que propagado termo é uma arapuca bizarra para
onde o conservadorismo joga desde o que chama de ideolo-
gia de género, passando por Paulo Freire e ensinamentos de
Histdria (sempre vistos com o que chamam de viés ideologico
marxista) e chegando, por ébvio, as discussoes sobre racismo
e intolerancia religiosa. No momento vivido, tudo o que ten-
siona desigualdades e injusticas, tudo o que é libertario tende
a ser aprisionado nesse algapao, nessa prisao de limitar voos,
nessa armadilha para passarinhos. Leis sdo criadas, decretos
publicados e inaptos obscurantistas alcados aos mais impor-
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tantes cargos do Pais para eles e elas sim, praticarem a sua
doutrinagdo ideoldgica reacionaria, mentirosa e ignorante.

E normal, em tempos assim, nos sentirmos tristes,
apreensivas. E comum até questionarmos nossa prépria
caminhada docente e de pesquisa, bem como o futuro de
nossos passos. Era um pouco assim que eu estava quando
recebi o livro “Nascer do Rio - o direito a liberdade religiosa
no Terreiro de Candomblé da Iydlérisa Idjemim”, de Pao-
la Odonilé, fruto de seu trabalho de conclusdo do curso de
Direito na UNEB. A leitura do texto de Paola serenou meus
questionamentos e alimentou minhas vontades e forgas.
Vou tentar explicar um pouco.

O que nds do Kékeré (pequeno, em ioruba) — Grupo
de Pesquisa do Programa de P6s Graduagao da UER], cha-
mamos de “Estudos com criangas de terreiros” nascem de
trés grandes negacgoes: a primeira ¢ a heranca hegemonica
deixada pelo modo dominante com o qual a modernidade
“via” os cotidianos, tidos como lugar de saberes menores. A
segunda negac¢ao origina-se de concepg¢des socioldgicas que
negam a crianga como sujeito de conhecimento e participa-
¢do social, portanto silenciando-as. A terceira negacgao foi
praticada pelo projeto colonial racista que submeteu cor-
pos, conhecimentos e memdrias negando a vida de africa-
nos e africanas, homens, mulheres e criangas, arrancados e
arrancadas de seu continente, escravizados, dispersados.

Em um caminho original, o Kékeré desenvolve pes-
quisas que contrariam essa tripla negac¢do para afirmar que,
justamente aquilo que é considerado menor (os cotidia-
nos), quem ¢ considerado menor ainda (as criangas) e os
conhecimentos e culturas também considerados inferiores



(tradicdes afrodiasporicas) sdo fundamentos vitais para
compreender a sociedade brasileira, bem como desesta-
bilizar suas logicas coloniais profundas que, seguramente,
afetam as criangas. Porque afirmam os cotidianos como
espagostempos de criagdo, culturas, solidariedade e inven-
¢d0, os chamados “Estudos com os cotidianos” nos ajudam
a contrariar a primeira negagao. Por questionarem a visao
da crianca como incompleta e sem voz, os “Estudos da in-
fancia” sao fundamentais para contrariar a segunda negacao
e afirmar, também em nossas pesquisas, as crian¢as como
sujeitos ativos de si e do mundo. Ja para contrariar a terceira
negacgio, nos valemos dos “Estudos afro-brasileiros’, estu-
dos histdricos, socioldgicos, antropolégicos que analisam a
presenca africana e afrodescendente no Brasil.

Chamamos o que fazemos de “Reparar Miudo e Nar-
rar Kékeré”, porque percebemos as criangas como sujeitos
de si e do mundo e como interlocutores prioritarios de nos-
sas pesquisas. Tecemos nossas narrativas com as narrativas
das criancas de terreiros.

Nossos estudos sdo, portanto, multirreferenciais
porque nascem na encruzilhada fértil de diferentes areas,
campos e pensamentos. Paola escreve do interior da area
juridica, mas sabe que precisa dialogar com a estrutura so-
cial de onde a drea juridica ndo esta apartada, mas onde é
justamente fabricada. O racismo é estrutural em nosso pais.
Significa dizer que toda a estrutura social brasileira é ra-
cista, inclusive nosso sistema juridico. Somente tendo essa
convicgdo ¢ que podemos lutar e enfrentar o racismo e suas
leis racistas, fabricando mudangas na sociedade, incluindo
na educagdo e no sistema juridico.

121

NASCER DO RIO



122

Paola Odonilé

No dia 14 de junho de 2015, Kayllane Coelho Cam-
pos, de 11 anos, foi apedrejada em uma rua, num subtrbio
do Rio de Janeiro, por estar com roupas de Candomblé. A
imprensa cotidianamente mostra casos de terreiros invadi-
dos e incendiados por terroristas, conhecidos como “tra-
ficantes de Jesus”. Isso mesmo, evangélicos obscurantistas,
integrantes do trafico que ameagam e mesmo ja chegaram
a assassinar liderancas candomblecistas. Também cotidia-
namente criangas de candomblé e umbanda sdo impedidas
de entrarem com artefatos religiosos na escola em periodos
de preceitos. Mesmo quando o fato nio chega a ser o impe-
dimento de entrarem de branco ou com seus fios de con-
ta, criancas e adolescentes sao silenciadoas, invisibilizadas,
convertidas, exorcizadas. Sdo multiplas as formas de violén-
cias fisicas e simbdlicas.

E por isso que considero importante que o trabalho de
conclusao de curso de Paola tenha reunido instrumentos de
luta também juridica que podem auxiliar e fortalecer nossos
enfrentamentos cotidianos pela laicidade, pela liberdade re-
ligiosa e contra o racismo religioso.

O livro ndo se realizou dentro do que chamamos “es-
tudos com criangas de Candomblé”, nestes, as criangas fa-
lam mais de si e conduzem a narrativa do texto, inclusive
imageticamente. Mas ndo se cobra isso do livro que o leitor
experimentou aqui. O importante ¢ que o livro nos apresen-
ta uma linda casa de axé, com suas liderancas, suas criancas
também e que é um texto para o combate. Digo combate
porque ndo temos duvida de que, com esse governo eleito, a
perseguicdo aos terreiros e, consequentemente as criangas e
jovens de terreiros ira aumentar. Triste foi ver como muitos



filhos e filhas de santo ajudaram a eleger um presidente que
tornara a vida dos terreiros e de suas criangas bem pior, in-
clusive porque a Ministra dos Direitos Humanos ¢ uma pas-
tora fanatica disposta inclusive a caluniar candomblecistas e
professores e professoras que lutam pela laicidade, contra a
intoleréncia religiosa e pela igualdade social.

Eisso o livro de Paola: um instrumento de afeto e com-
bate. Afeto por nossas tradigdes e combate contra a intole-
rancia e racismo. Saber que o livro que publiquei em 2012,
“Educagao nos Terreiros”, inspirou sua pesquisa e escrita é
o que serenou minhas angustias diante de um momento tao
sinistro que nds brasileiros e brasileiras vivemos. E com isso
que nds professores e professoras, pesquisadores e pesqui-
sadoras podemos contar para seguir na luta. Eu agradeco.

Stela Guedes Caputo’
14 de fevereiro de 2019

Exatos 11 meses do assassinato de Marielle Franco. Ninguém foi preso.

7 Formada em Jornalismo (1988), mestrado em Educagio pela Pontifi-
cia Universidade Catodlica do Rio de Janeiro (1998), doutorado em Edu-
cagdo pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (2005) e
Pés Doutorado em Educagio pela UER] (2009).
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Lucas Ribeiro de Oséosi. Abiyan do Abassa da Deusa Osiin
de Idjemim. Entrevista concedida em 23 nov. 2018.

Leticia Rafael (Miluajé). Iyawé do Abassa da Deusa Osin
de Idjemim. Entrevista em 28 nov. 2018.

Moacir Silva do Nascimento Junior. Promotor de Justica
do Ministério Publico de Paulo Afonso. Entrevista concedi-
da em 18 nov. 2018.

Neide Gomes de Ydnsan. Adagan de Osun do Abassa da
Deusa Osun de Idjemim. Entrevista concedida em 13 nov.
2018.



Ramielli Rafael (Lembakatulasi). Ekeji de Ostin do Abas- 133
sa da Deusa Osun de Idjemim. Entrevista concedida em 22
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Ray Vieira de Ydnsan. Abiyan do Abassa da Deusa Osun de
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Idjemim. Entrevista concedida em 15 nov. 2018.

Sabrina Vieira de Osagiyan. Abiyan do Abassa da Deusa
Osun de Idjemim. Entrevista concedida em 22 nov. 2018.

Silvia Janayna (Ilebomim). Iyd Kota do Abassa da Deusa
Osuin de Idjemim. Entrevista em 16 nov. 2018.
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Apéndice B

DICIONARIO DE PALAVRAS EM YORUBA

A

Abiyan, Abia, Abian - Aquele que estd come¢ando um
novo caminho, pré novico.

Abé ré, Aberé, Cura — No Brasil, sdo escarificagdes feitas em
lugares especificos do corpo do iniciado

Adagan - Responsavel pelo preparo dos alimentos que se-
rao servidos @8 Comunidade de Terreiro.

Ago, Agd - Expressdo para pedir licenga.

Aldgbe, Alabé, Oga, Ogan - Aquele que pode tocar os ins-
trumentos da ritualidade afro-brasileira, que pode desem-
penhar varias fungdes no Terreiro.

Ase, Axé -Forga, poder, energia

Ayé, Aiyé, Aié - Terra, mundo que os seres humanos habitam

B

Babdlérisa, Babalorixa, Baba, Pai de Santo - Pai de Orisd,
Sacerdote do culto a Orisa, Lider religioso.
Babad Kékeré, Baba Kekeré, Pai Pequeno — Aquele que esta
em segundo lugar apds o Babdlérisa ou a Iydlérisa, que é
responsavel pelo Terreiro em sua auséncia.

C

Caboclos - Espiritos da natureza associados aos Povos In-
digenas.



D

Dekd, Cuia - Conjunto de instrumentos que o Iyawd recebe
na ritualidade e os capacitam para exercer a fun¢io de Iyd-
l6risa ou Babdlérisa, cargo que evolui o Iyawd para Iydlérisa
ou Babdlérisa.

Dijina - Novo nome préprio que o Iyawd recebe quando se inicia.

E

Egbén, Egbomy, Ebomi — Irma/Irmao mais velho.

Egbé, Egbé — Familia, sociedade.

Ekeji, Ekede, Equede, Ekedy - Cargo responsavel por cui-
dar dos Orisa e médiuns quando estdo no transe.
Encantados - Sdo for¢as da natureza, ancestrais, muito cul-
tuados pelos Povos Indigenas, Candomblé e Umbanda.
Esii, Exa - Divindade ligada a comunicagdo entre o céu e a
Terra, aquele que vai na frente, abre caminhos.

H

Huncé, roncé - Espécie de quarto onde o Iyaws ficara du-
rante o periodo de iniciagéo.

I

Ilé, 11é, Abassa, Terreiro — Espaco onde estd a edificagdo de
culto do Candomblé.

Iréko, Irdco — Arvore africana sagrada, divindade relacio-
nada ao tempo.

Iyd Kékeré, Ya Kekeré — Mie Pequena, aquela que estd em
segundo lugar ap6s a Iydlérisa ou Babdlérisa, que é respon-
savel pelo Terreiro em sua auséncia.
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Iydléri._s‘c‘l, Yalorixa, Iyd, Ya, Mae de Santo - Mae de Orisa,
sacerdotisa do culto a Orisg, lider religiosa.

Iyawé, Yad, Iad — Termo que significa “noiva” do Orisa,
aquele e aquela que renascem para o Orisd, através da ini-
ciagdo no Candomblé.

K

Kolofé, Colofé, Calofé — Pedido de bengio.

Kota, Cota, Mae Cota — Cargo de Candomblé responsavel
por ensinar os futuros Iyawés durante o processo de iniciagio.

L

Loguneéde, Ologun-ede, Logum Ede, Logumedé — Divin-
dade das matas e dos rios, filho de Osin e Osdosi.

M

Mo juba, Mojuba - Meus respeitos, expressdo utilizada
para saldar Orisa.

N

‘Nkisi, Inkisses — Divindades sagradas da Nagdo Angola,
semelhantes aos Orisd e Voduns.
Nand, Nana - Divindade da lama, das aguas paradas, da

morte.

O

Oba, Oba - Divindade do rio Ob4, das questdes femininas,
Orisa guerreira.

Obaliiayé, Obaluaié, Obaluaé, Omolu - Divindade da sad-
de, da cura.



Obe, Obé - Faca.

Odii, Odu - Instrugdes do jogo de Ifd, caminho.

Ogiin, Ogum, Ogun - Divindade do ferro e dos caminhos,
Orisa guerreiro.

Olorun, Olorum - Deus supremo.

Orisd Olufén, Oxalufi, Oxalufan - Divindade que repre-
senta a parte mais velha de Osald, o ancido.

Orisa, Orixa - Divindades representadas pelas forgas da
natureza ou reconhecidas como a propria natureza.
Osald, Oxala - Divindade da paz

Osagiyan, Oxaguia, Oxaguian — Divindade que represen-
ta uma parte mais nova de Osald, o guerreiro.

@dnyin, Ossanha, Ossanin, Ossaim — Divindade das fo-
lhas, da cura.

Os60si, Ox6ssi — Divindade cacador, das matas, da fartura.
Ostimaré, Oxumaré — Divindade do arco-iris, das serpen-
tes, da chuva, da prosperidade, da riqueza e da transfor-
macao.

Osiin, Oxum - Divindade dos rios, das aguas doces, da
beleza, da fertilidade.

P

Peji — Altar.

S

Siré, Xiré — Brincar, dangar, ritual em que os candomble-
cistas cantam e dan¢am em roda para todos os Orisa.
Sango, Xangd - Divindade das pedreiras, fogo, trovdes e
justiga.
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T

Tempo - Divindade do tempo.

\Y%

Vodun, Vodum - Divindades sagradas da Nacéo Jeje, seme-
lhantes aos Orisa e ‘Nkisi.

Y

Yéwd, Ewa — Divindade do entardecer, do mistério, das ser-
pentes.

Ydnsan, Iansa, Oia - Divindade dos ventos, raios e tempes-
tades.

Yemojd, Yemanja, Iemanja - Divindade das aguas salga-
das, Mie de todos os Orisd.

Algumas palavras e significados foram retirados dos livros:
Diciondrio Yorubd-Portugués de José Beniste, Mitologia dos
Orixds de Reginaldo Prandi e As herangas do Povo Bantu na
Bahia escritas por seus decendentes, vol.I da Associagdo Cul-
tural de Preservagdo do Patrim6nio Bantu - ACBANTU.
Outras foram extraidas de expressdes da oralidade encon-
tradas no préprio Abassa da Deusa Ostin de Idjemim, com
significados do préprio espago.

« » «“»

Convencionou-se aqui utilizar o “_” para substituir o “” uti-
lizado na grafia Yorubd, de maneira que a escrita pudesse

ser a mais fidedigna possivel.
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